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Einleitung

Das Dorf Sfistofca ist eine russische Sprachinsel im rumanischen Teil des Donaudelta und wird
bewohnt von Altgldubigen, die in Rumanien als Lipovaner (lipovani) bezeichnet werden. Deren
Wurzeln reichen bis ins russische Zarenreich, aus dem sie seit dem 17. Jahrhundert vertrieben
wurden. Nach dem zweiten Weltkrieg wurden noch mehr als 1000 Einwohner in Sfistofca gezahit.
Beschéftigung fanden sie in der lokalen Fischindustrie oder als Matrosen. Ab 1989, dem Fall des
eisernen Vorhangs, setzte ein rapider Niedergang ein, der durch den EU Beitritt Rumaniens 2007
noch beschleunigt wurde. Aktuell leben nur mehr 80 Einwohner in Sfistofca, die Gemeinschaft der
Altglaubigen 16st sich auf. Die russische Sprache findet immer weniger Anwendung.

Die vorliegende Diplomarbeit untersucht die Kultur und die Sprache der Altglaubigen in Sfistofca und
Rumadnien. Sie beginnt mit einer geschichtlichen Einflihrung und einer Literaturanalyse von 70
Quellen zum Altglaubigentum. Die Umstdnde, die zur Auswanderung der Altglaubigen aus dem
russischen Reich ins Donaudelta fihrten, werden erklart. Sfistofca ist ein schwer zugénglicher Ort,
der beispielhaft fur Siedlungsgebiete der Altglaubigen gewahlt wurde. Hier wird aufgezeigt, warum
die in mehreren Jahrhunderten enstandene Kultur der Altglaubigen bedroht ist und wie sich die
Sprache der Einwohner verandert. Zwei Arten von Befragung erschlieRen die gewilnschten
Informationen.

Eine mindliche Befragung von 59 Interviewpartnern im Zeitraum 2010 bis 2011 zeigt einerseits
Lebenslaufe auf und beschreibt andererseits, inwieweit die gesprochene Sprache vom Standard
Russisch abweicht und rumanische Elemente in die Umgangssprache einflieRen. Hierzu werden 30
Fragen zu Familiengeschichte, Bildungsweg, Beruf, politische und religiose Einstellung gestellt, die
frei zu beantworten sind. Eine ergadnzende, schriftliche Befragung mit 10 Fragen anladsslich des
Kulturfestivals der rumanischen Lipovaner in Constanta 2011 gibt ein reprasentatives Bild von 100
Personen wieder. Im Unterschied zur miindlichen Befragung schlief3t die schriftliche Befragung neben
Sfistofca weitere russische Sprachinseln in Rumanien - wie Botosani, Jurilovka, Lipoveni, Sarichioi,
Slava Rusa - und andere Altglaubigen-Gemeinschaften in den Stadten - Tulcea, lasi, Constanta und
Bukarest - mit ein.

Die Diplomarbeit gliedert sich in flinf Kapitel. Eine geschichtliche Einfiihrung erklart die Entstehung
des Altglaubigentums (1), ausgewahlte Forschungsarbeiten bilden die Grundlage fir die Auswertung
zum Stand der Forschung (2), ein Uberblick tiber die Untersuchungsregion (3) fithrt zum zentralen,
empirischen Teil der Diplomarbeit (4). Darauf bauen Schlussfolgerungen und Ausblick fir weitere
Forschung auf (5).



1. Geschichte des Altgliubigentums

Die russisch-orthodoxe Kirche ist eine selbstverwaltete, christliche Kirche des byzantinischen Ritus.
Im 17. Jahrhundert reformierte Patriarch Nikon die kirchlichen Biicher. Diese Reformen wurden
durch Protopope Avvakum und andere in Frage gestellt. Patriarch Nikon setzte sich in der Folge mit
seinen Reformplanen durch, doch eine Minderheit blieb in scharfer Opposition, aus der in der Folge
die Gruppe der Altgldubigen hervorging. Der geschichtliche Uberblick des Schismas hat die Absicht,
ein Verstandnis fiur die Situation und Motive der heutigen Altglaubigen hervorzurufen. Das folgende
Kapitel beschreibt die Periode vor 1653 als Vorgeschichte des Altgldubigentums, die nikonschen
Reformen und ihre Folgen ab 1653, die Unterschiede zwischen Altglaubigen und Reformern, die
Verfolgung der russischen Altglaubigen und verschiedene Arten des Altglaubigtum.

1.1 Vorgeschichte des Altgldubigentums

Unter Zar Alexej Michajlovi¢ kam es in Russland im 17. Jh. zu einem Aufschwung, der eine rege und
erfolgreiche AuBenpolitik ermoglichte. Russlands Aufstieg lies die traditionellen Anspriiche Russlands
wieder neu zu Tage treten. Ein Anspruch des russischen Zaren war es, Rechtsnachfolger der
byzantinischen Kaiser und einziger rechtgldubiger Herrscher auf Erden zu sein. Das byzantinische
Kaisertum ist nach der Eroberung Konstantinopels durch die Tirken untergegangen und das
russische Herrscherhaus verschwagerte sich durch Heirat mit dem byzantinischen Kaiserhause. Aus
dieser Verschwagerung entwickelte sich der Gedanke, dass die Rechte und Wiirden des ehemaligen
byzantinischen Kaisers auf den russischen Zaren lbergehen (Hollberg 1994, 93). Unter dem Zaren
wurde ein Kreis zur Verbesserung der kulturellen und kirchlichen Zustdnde gebildet. Der kirchliche
Ritus soll vereinheitlicht werden, die Bildung zur Hebung des geistigen Niveaus der Geistlichkeit
gefordert werden. Patriarch Nikon wurde der Leiter dieser Reformen. Das Dogma der russischen
Orthodoxie wird durch die Reformen Nikons nicht angetastet. Die Reformen beinhalten einen Bruch
der liturgischen Tradition und die Korrektur der liturgischen Biicher.

1.1.1 Korrektur der liturgischen Biicher

Ein Beschluss des Konzils von 1551 lautete, dass die liturgischen Biicher in gemeinschaftlicher
Zusammenarbeit mit "guten Ubersetzungen" verglichen werden sollten, wenn Zweifel an deren
Richtigkeit besteht. Dabei wurde nicht geklirt, was man unter "guten Ubersetzungen" zu verstehen
ist. Da die Beschliisse des Konzils von 1551 den Zustand des Gottesdienstes kaum verbessert hatten,
fihrte Zar loann IV. den Buchdruck in Russland ein und lies mit seinem Privatvermogen eine
Druckerei bauen. Diese druckten in der Folge einheitliche Blicher, doch die Druckwerke waren
fehlerhaft. Das Volk betrachtete die Druckerei mit Misstrauen und brannte sie nieder. In der nach
dem Brand errichteten neuen Druckerei horten die Korrekturarbeiten géanzlich auf.

Spater begann man, sich ernsthaft um die Aufgabe der Bicheriberprifung zu kiimmern. Als in
Moskau 1616 eine Kasualienagende mit den bedeutenden kirchlichen Ereignissen wie z.B. Taufe, Ehe,
Begrabnis, gedruckt werden musste, wurde die Handschrift, nach der das Buch gedruckt werden
sollte, iiberpriift. Diese Uberpriifung nahmen der Archimandrit Dionissij, welcher der Troizko-
Ssergiewskaja Lawra, einem Kloster nordlich von Moskau, vorstand, Arssenij Gluchoj, Kanonarch der
Troizko-Ssergiewskaja Lawra, der Bibliothekar Artemij Krylow und der Priester lwan Nassedka vor.
Die Uberpriifung geschah anhand kirchenslawischer Texte und dauerte 18 Monate. Nachdem der



korrigierte Text einem Konzil vorgelegt wurde, verurteilte man die vier Korrektoren, da sie die Heilige
Dreieinigkeit nicht erwahnt und sich nicht zum Heiligen Geist, der Feuer sei, bekannt hatten. Gemal
der Kasualienagende sollten bei der Zeremonie der Wasserweihe, im Rahmen derer am 6. Januar alle
Gewasser, Seen und Flisse geweiht werden, brennende Kerzen ins Wasser eingetaucht werden,
wobei die Worte "Heilige selbst, o Herr, auch heute das Wasser mit deinem Heiligen Geist und mit
Feuer" gesprochen werden. Die Korrektoren strichen die Worte "und mit Feuer", da sie sich als durch
nichts zu belegender Zusatz erwiesen hatten. Vom Volk wurde die Streichung der Worte "und mit
Feuer" als Leugnung des Heiligen Geistes in seiner Eigenschaft als Feuer gesehen. Daraufhin wurden
die Korrektoren ein Jahr lang unter schweren Misshandlungen eingesperrt. 1619 wurden die
Korrektoren auf einem vom Patriarchen Filaret (1619-1633) geleiteten Konzil freigesprochen.

1.1.2 Bruch mit der liturgischen Tradition

Bei der Ubernahme des Christentums in Russland ist die Klosterliturgie auch in Gemeindekirchen, die
mit dem Kloster nichts zu tun hatten, eingefiihrt worden, so dass die Gottesdienste lange dauerten.
In der Regel wurden die Gottesdienste sonntags, Freitag abends, Samstag abends und wahrend der
Fastenzeiten an mehreren Tagen abgehalten. Da der Kirchenbesuch als Pflicht der
Gemeindemitglieder galt, sollte jeder Glaubige einen Grofteil der ihm zur Verfligung stehenden Zeit
in der Kirche verbringen. Dies empfanden Glaubige und Geistliche als Belastung, so dass man
versuchte, die Dauer des Gottesdienstes zu verkiirzen. GemaR der Auffassung von Gottesdienst und
Ritual war es unmoglich, wichtige Teile des Gottesdienstes zu streichen. Das Ritual wurde als
heilbringende GroRe gesehen und man war der Meinung, dass das Ritual durch eine Abanderung
seine heilbringende Wirkung fiir die Glaubigen verliert (Hollberg 1994, 99). Somit beschloss man, die
Geschwindigkeit des Zelebrierens zu erhéhen und verschiedene Teile des Gottesdienstes gleichzeitig
zu zelebrieren. Das gleichzeitige Zelebrieren hatte die Nachteile, dass die Gottesdienste kaum
verstanden wurden und dass sich Worte aneinanderfiigten, die einen haretischen Inhalt ergaben.
Folgten beispielsweise den Worten des einen Zelebranten ,Jedinorodnyj Ssyne Boshij, bessmertnyj“
(Eingeborener Sohn Gottes, unsterblicher) als Gebetsanruf die Worte ,W toj den pogibnut wsse
pomyschlenija ego” (An jenem Tage werden alle seine Gedanken verderben), so musste das auf den
Sohn Gottes bezogen werden, was eine Gotteslasterung ergab. Eine weitere Gotteslasterung ergab
sich, wenn dem Gebetsanruf ,Gospodi, Boshe sspassenija moego” (Herr, Gott meiner Errettung) die
Worte , Tschto chwalischssja w slobe ssilnoj” (Was rihmst du dich in starker Bosheit) folgten.

1.2 Entstehung des Altgldubigentums

Die entscheidenden Triebkrafte der Entwicklung des Altglaubigentums waren: der Wunsch zur
Aufrechterhaltung der alten Werte, die Gegnerschaft zu Nikons Reformen und die Verbreiterung der
neuen Blcher. Das Altglaubigentum ist nicht bewusst entstanden, sondern resultiert aus der
Ablehnung der Reformen. Im Jahr 1652 werden die Reformen formuliert. Der 11. Februar 1653, an
dem ein Psalmenbuch und eine Sammlung von Gebeten die Druckerei in Moskau verlassen, gilt als
Entstehungsdatum fir das Altglaubigentum.

1.2.1 Verbreitung der neuen Biicher

Die neuen Biicher wurden zunachst in den Stadten verbreitet und gelangten von dort aus nach und
nach in die Provinz. Fast Uberall |6ste das Erscheinen der neuen Biicher einen Sturm der Erregung
aus, was unter anderem dazu fiihrte, dass an den Zaren unzahlige Gesuche geschickt wurden, welche
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den Zaren dazu aufforderten, er moge doch Russland, das Volk und sich selbst vor dem durch die
Neuerungen heraufbeschworenen Verderben retten. Aus diesen Schriften an den Zaren, von denen
nur ein Teil erhalten ist, geht hervor, dass es den Verfassern niemals um die Verteidigung
personlicher Interessen oder Gesinnungen ging, sondern dass sie um das Heil der Kirche und um das
Seelenheil des Zaren und des gesamten Volkes besorgt waren. Die russische Unfehlbarkeit und die
tédliche Bedrohung durch Anderungen sind die zentralen Positionen gegen Nikons Reformen.

1.2.2 Gegnerschaft zu Nikons Reformen

Der Neudruck der liturgischen Blicher unterschied sich von seinen Vorgangern darin, dass Patriarch
Nikon alte Liturgieanweisungen durch neue Verordnungen zum Gottesdienst ersetzte. Die Reformen
des Patriarchen umfassten vorerst lediglich zwei Neuerungen: Die Zahl der liturgischen
Niederwerfungen wahrend des BuBgebets Ephraems des Syrers wurde von siebzehn auf vier
verringert. Die zweite Reform des Patriarchen, die die Fingerhaltung beim Kreuzschlagen betraf,
hatte tiefgreifende Folgen und bewirkte letztlich das Schisma in der russischen Orthodoxie. Die
Gegner traten fir die Durchsetzung der Beschliisse der Moskauer Hundertkapitelsynode von 1551
ein, dem Ivan |V., der den Beinamen ,Groznyj“ — ,der Gestrenge” tragt, vorstand. Die
Hundertkapitelsynode wandte sich gegen die Vereinheitlichung des kirchlichen Ritus, da durch die
Vereinheitlichung das Aufkommen von Héaresien befiirchtet wurde. Die Ubertragung des christlichen
Kaisertums von Byzanz auf Russland wurde dort bestatigt. Das GroRe Moskauer Konzil von 1666/67
erklarte die Beschlisse der Hundertkapitelsynode als nichtig, da die Herrschaft von Ivan IV., der
dieser Synode vorstand, beim Adel wenig geschatzt wurde. Man gelangte zu dem Entschluss, dass
sich die Geistlichen und ihre geistlichen Kinder "in allem der heiligen éstlichen Kirche unterordnen”
sollten. Man solle die korrigierten Blicher "nicht als héretisch bezeichnen", sondern den gesamten
kirchlichen Lobgesang "ordnungsgemdfs und einmiitig" nach ihnen berichtigen. Als Grund dafiir
wurde angegeben, dass "Nikon nicht eigenmdchtig an die Biicherkorrektur herangegangen ist,
sondern die Biicherkorrektur gemdfS dem Rate der heiligsten griechischen Hierarchen und in
Ubereinstimmung mit dem Konzil der russischen Bischéfe" durchgefiihrt hat. AuRerdem seien die
Blcher "nach griechischen und alten slawischen Originalen korrigiert worden". Zusatzlich habe das
Konzil "die neugedruckten Biicher sorgfiltig durchgepriift und in ihnen nichts Glaubenswidriges
gefunden”.

1.2.3 Bewahrung der alten Werte

Der Schriftsteller Melnikow-Petscherskij, der das Leben der Altglaubigen im 19. Jahrhundert in den
zwei Romanen ,In den Wiildern” und ,Auf den Bergen” im Wolgagebiet Sawolzje thematisiert,
schreibt zur Entstehung des Altglaubigentums, dass das Schisma in der zweiten Halfte des 17. Jh. "die
Stimme des Konservatismus, des Protestes des russischen Volkes gegen ausldndische Einflisse,
gegen die Flut von Neuerungen im russischen burgerlichen Leben, hauptsachlich aber gegen die
Selbstherrlichkeit Nikons" war (zitiert nach Hollberg 1994, 138). Das Schisma nahm seinen Ausgang in
Moskau und gelangte von dort aus nach und nach in die russische Provinz, vor allem in die Regionen
jenseits der Wolga und des Onegasees. Im Laufe seiner Entwicklung wies das Schisma folgende
Charakterziige auf: Verehrung des Altertums und der alten Uberlieferungen, das Bestreben, das
birgerliche und familidre Leben den alten Uberlieferungen unterzuordnen, die Ablehnung jeglichen
Fortschritts, die Feindschaft gegeniber allem Neuen und Auslandischen und der tiefe Glaube an die
Heiligkeit und Unfehlbarkeit aller Riten, die auf das vornikonianische Altertum zuriickgehen. Bevor es
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zum Schisma gekommen war, hofften die Gegner Nikons, sich trotz der schweren von Nikon gegen
sie erhobenen Massregeln doch noch gegen den Patriarchen durchsetzen zu kénnen.

1.3 Unterschiede zwischen Altgldubigen und Reformern

Avvakum war der Ansicht, die durch Nikon reformierte Kirche sei eine "Dienerin des Antichrist”. Fir
ihn und seine Anhdnger waren Nikons Reformen keine "Verbesserungen" sondern "Verkehrungen",
die sich nicht auf Gott und Christus beziehen, sondern von beiden fortweisen. In diesem Denken
steht auch die Aussage des Archimandriten Spiridon Potjomkin, einem Weggefahrten von Avvakum,
in der er sagt, dass "jede kleinste Abdnderung in den Biichern, und sei es auch nur die Verdnderung
eines Wortes, dem Antichrist den Weg bereite". Die dulleren Differenzen zwischen den Altgldaubigen
und den ,, Nikonianern” betreffen zwolf Punkte.

1.3.1 Bekreuzigung

Als eines der wichtigsten Symbole der Altglaubigen gilt das Zweifingerkreuz. Beim Zweifingerkreuz
werden Zeige- und Mittelfinger aneinandergelegt, wobei der Mittelfinger leicht eingebogen wird, so
dass seine Spitze mit der Spitze des Zeigefingers auf einer Linie liegt. Das Zweifingerkreuz
symbolisiert die zwei Naturen Christi, die menschliche und die gottliche. Der leicht eingebogene
Mittelfinger symbolisiert das Himmelsgewdlbe als den Ort, von dem die gottliche Natur Jesu Christi
ausgeht. Der Zeigefinger steht fiir die menschliche Natur Christi. Dadurch, dass die Spitze des Zeige-
und Mittelfingers auf einer Linie liegen, wird ausgedriickt, dass die gottliche und menschliche Natur
in Christus in gleichem Male vorhanden sind. Dem liegt wiederum der Glaube zugrunde, dass
Christus aus der Hohe des Himmels, den er gewdlbt hat, zur Tiefe der Erde herabgestiegen ist, um die
Tiefe zu erretten. Die drei restlichen Finger, die beim Zweifingerkreuz in der Hand zusammengelegt
werden, symbolisieren , Gott den Vater, Gott den Sohn und Gott den Heiligen Geist“, sie sind also ein
Zeichen fir die Dreieinigkeit Gottes. Im Zweifingerkreuz, welches die zwei Naturen Christi ausdriickt,
sahen die Altglaubigen den wahren ,Ausdruck des Christenglaubens”. Wer das Zweifingerkreuz
ablehnt, der lehne nach der Uberzeugung der Altgldubigen auch die zwei Naturen Christi und somit
Christus selbst ab. Der dritte Finger im Dreifingerkreuz der Anhanger Nikons stehe nach Uberzeugung
der Altglaubigen fur eine dritte Natur in Christus, die in Wahrheit gar nicht existiert (Hollberg 1994,
173).

1.3.2 Hallelujah Gesang

Hinsichtlich des Hallelujah-Singens wurde durch die Reformen Nikons das dreimalige Hallelujah-
Singen als verbindlich eingefiihrt. Der Anruf , Ehre sei dir, Gott!” schloss sich an den dreimaligen
Hallelujah-Gesang an. Die Altglaubigen traten fiir den zweimaligen Hallelujah-Gesang ein, dem
ebenso der Anruf ,Ehre sei dir, Gott!” folgte. Nach Auffassung der Reformer bezeichnete der
dreimalige Hallelujah-Gesang die Trinitat, welche durch das folgende , Ehre sei dir, Gott!” zusatzlich
verstarkt wurde. Die Altglaubigen vertaten hingegen die Ansicht, dass mit dem ersten Hallelujah Gott
der Vater, mit dem zweiten Gott der Sohn und mit dem anschlieRenden ,Ehre sei dir, Gott!” der
Heilige Geist angerufen werden. Falls nun aber noch ein drittes Hallelujah hinzukommt, so bedeutet
das entweder, dass der Anruf ,Ehre sei dir, Gott!” nicht auf den Heiligen Geist bezogen wird und
dieser somit in seiner Gottheit verleugnet wird oder dass, vorausgesetzt der Anruf beziehe sich
weiterhin auf den Heiligen Geist, eine vierte Person eingefiihrt wird, auf die sich das dritte Hallelujah
bezieht. Da die Dreieinigkeit aber nur aus drei Personen besteht, kann die vierte angebetete Person
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nicht gottlich sein. Daraus folgt nach Auffassung der Altglaubigen, dass die vierte Person
widergottlich und somit der Antichrist ist. Somit sahen die Altglaubigen das dreimalige Hallelujah-
Singen als schwere Gotteslasterung, welche ,,unvermeidlich zur Hélle fiihren miisse”.

1.3.3 Schreibweise des Namens Jesus

Eine weitere Kontroverse zwischen den Altglaubigen und den Anhdngern Nikons entstand
hinsichtlich der richtigen Schreibweise des Namens Jesus. In den kirchenslawischen Handschriften
wurden sich hadufig wiederholende Worte und Namen haufig abgekiirzt. Dabei wurden zwei oder drei
Zeichen ausgeschrieben, liber welche dann als Zeichen der Kiirzung ein Circumflex oder ein anderes
Zeichen gesetzt wurde. Der Name Jesus wurde haufig abgekirzt, wobei fir die Abkilirzung keine
einheitliche Regel bestanden haben dirfte. So finden sich Abkirzungen wie ,Isus”, ,lis“ ,Is“ usw.
War es nun aber notwendig, die Abkirzung aufzulésen und den Namen voll auszuschreiben, konnten
sich leicht Verschiedenheiten in der Schreibweise des Namens ergeben. So sind fiir den Namen Jesus
die zwei Formen , lisus“ und , Isus” entstanden. Nun weisen aber viele alte Handschriften und fast alle
Drucke des 16. und der ersten Halfte des 17. Jh. die Schreibweise ,/sus” auf, so dass sie von den
Altglaubigen als die einzig richtige und zuldssige angesehen wurde. Dabei hatten die Altglaubigen die
Auffassung, dass ,,im Namen auch das Wesen des Benannten inbegriffen” ist. Somit kam es sehr stark
auf die richtige Aussprache und Schreibweise des Namens Jesus an. Denn die Person Jesus kdnne
,hur durch einen Namen wirklich symbolisiert und dieser nur auf eine Art richtig geschrieben werden”.
Im Zuge der Reformen ist in den neuen Biichern aber die Form , lisus“ gedruckt worden und es wurde
streng verboten, ihn anders zu schreiben oder auch nur anders auszusprechen. Nach Ansicht der
Altglaubigen konne ,lisus” nicht Jesus bezeichnen und daraus wurde gefolgert, dass ,lisus“ eine
vierte Person, welche , in die Trinitét eingefiihrt worden sei”, bezeichne. In Anlehnung an die Deutung
des dritten Hallelujah gelangten die Altgldubigen zu der Uberzeugung, dass die mit ,lisus”
bezeichnete vierte Person der Trinitat ,nur der Antichrist sein kénne”.

1.3.4 Richtung der Prozessionen

Ein weiterer Punkt, in dem die Altglaubigen mit den Reformern aneinandergerieten, war die Richtung
der Prozessionen. Im Jahre 1478 wurde in Russland eine Vorschrift festgesetzt, der zufolge alle
Prozessionen und Umzlige wie zum Beispiel das Umschreiten des Analoj, ein Pult in der Kirche, bei
Trauungen und Taufen ,in der Richtung des scheinbaren Umlaufes der Sonne zu vollziehen” waren.
Nikon hingegen setzte den griechischen Gebrduchen entsprechend fest, die Prozessionen und
Umzige in der dem Umlauf der Sonne entgegengesetzten Richtung zu vollziehen, worin die
Altglaubigen einen gotteswidrigen VerstoR gegen die fiir unfehlbar gehaltenen ,Gebrduche der
russischen Kirche” sahen.

1.3.5 Anzahl der Weihbrote

Neben den Auffassungen zur Richtung der Prozessionen unterschieden sich die Ansichten der
Altglaubigen und Reformer auch hinsichtlich der ,Zahl der bei der Abendmabhlsliturgie zu
gebrauchenden Weihbrote (Prosfora)”. Ab dem 15. Jh. wurden in der russischen Liturgie fiinf
Weihbrote verwendet, wobei von jedem Weihbrot ein Stlick zum Gedenken an eine genau
festgelegten Person oder Sache entnommen wurde. So wurde im 15. Jh. je ein Teilchen entnommen:
1. Fir den Agnus, 2. zu Ehren und Gedachtnis der Mutter Gottes, 3. zu Ehren und Gedachtnis aller
Heiligen, 4. fur die Gesundheit aller Lebenden, 5. fiir die Ruhe und das Seelenheil aller Verstorbenen.
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Im 16. Jh. vollzog sich die Trennung der Lebenden in den Klerus und die Laienschaft, so dass man nun
»ein Teilchen fiir den Bischof und den gesamten Klerus und ein zweites fiir den Zaren und alle Christen
entnahm®. Somit war ein sechstes Weihbrot notwendig geworden. Im Jahre 1639 druckte Patriarch
Joassaf I. schlieRRlich einen Nomokanon, welcher den Gebrauch von sieben Weihbroten vorschrieb.
Diesen war je ein Teilchen zu entnehmen: 1. fiir den Agnus, 2. fiir die Mutter Gottes, 3. fir alle
Heiligen, 4. fir den Patriarchen, 5. flir den Zaren, 6. fiir alle lebenden orthodoxen Christen, 7. fir alle
Verstorbenen. Nun fiihrte Nikon aber den Vorschriften der griechischen Kirche entsprechend den
Gebrauch von fiinf Weihbroten ein, was die Altglaubigen , aufs schroffste” ablehnten, da sie die
Verwendung von sieben Weihbroten als ,eine uralte russische Sitte“, die ,,zum eisernen Bestand der
unantastbaren russischen Frémmigkeit” gehort, sahen.

1.3.6 Glaubensbekenntnis

Auch hinsichtlich des Textes des Glaubensbekenntnisses kam es zwischen den Reformern und den
Altglaubigen zu Streitigkeiten. Dazu sei hier folgendes Beispiel angefiihrt: Die Worte ,, Dessen Reich
kein Ende haben wird” werden nach Nikons Vorschrift im Kirchenslawischen wiedergegeben mit , ego
she zarstwiju ne budet konza” (wortlich: ,seinem aber Reich nicht sein wird Ende”). Im griechischen
Text steht ,ouk esti” (nicht ist) und in den Handschriften des 13. und 14. Jh. findet man die
Ubersetzung ,,ego she zarstwiju nestj konza”. Das nestj entstand durch Zusammenziehung aus ,ne
estj” (nicht ist). Wir haben also die Situation, dass in den alten Texten das Prasens steht, wobei das
Zeitwort mit der Negation zusammengezogen ist. Nun hat Nikon dieses Prasens durch ein Futurum
ersetzt. Diese Anderung wurde von den Altgliaubigen, fiir die jeder Buchstabe im Glaubensbekenntnis
unantastbar war, ,als Ldsterung des Heiligtums und als gottwidrig angesehen”.

1.3.7 Jesusgebet

Nicht nur im Glaubensbekenntnis sondern auch im sogenannten ,Jesusgebet” verwendeten
Altglaubige und Reformer jeweils unterschiedliche Formulierungen. Die Altglaubigen verwendeten
die Form ,Jesus Christus, Gottes Sohn, erbarme dich unser”, wohingegen Nikon die Form ,Jesus
Christus, unser Gott, erbarme dich unser” einflihrte. Die Altglaubigen beriefen sich darauf, dass die
Worte ,Sohn Gottes” von den Kirchenvatern eingefiihrt worden waren. Daher seien sie ,ein
heilsnotwendiges Herzstiick des Gebetes” und missen ,ganz unbedingt gesprochen werden”. Durch
das Weglassen der Worte ,Sohn Gottes” wird das Gebet nach Ansicht der Altglaubigen ,nicht nur
unwirksam, sondern auch siindig” da es so zu einem , Verstofs gegen die Vorschrift der Kirchenvdter
und der Kirche” (Hollberg 1994, 183) wird.

1.3.8 Form des Kreuzes

In der russisch-orthodoxen Kirche wurde von Anfang an (iberwiegend das achtendige Kreuz
verwendet, dessen Gebrauch am Konzil von 1551 als obligatorisch festgesetzt wurde. Das achtendige
Kreuz ist jenes Kreuz, dass auBer dem groRen Balken und dem zum groBen Balken im rechten Winkel
stehenden Querbalken noch zwei schrig gestellte Querbalken aufweist. Der obere Querbalken
versinnbildlicht die Tafel mit der Aufschrift, der untere symbolisiert eine Stitze fir die FiRe. Das
achtendige Kreuz war im Laufe der Zeit zum Symbol der "Glaubensédufserung des "russisch-
orthodoxen Glaubens" geworden"”, wohingegen das vierendige Kreuz als Symbol fiir die

nn

"Glaubensduferung des "Lateinertums"" und somit als "Symbol und Kennzeichen der drgsten

Hdresie" gesehen wurde. Nikon erklarte das vierendige Kreuz als zum achtendigen gleichwertig.
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1.3.9 Scheren von Bart und Haar

An dieser Stelle sollen noch drei weitere Aspekte des langen und oft sehr heftigen Streites zwischen
den Altgldubigen und den "Nikonianern" beschrieben werden. Nachdem das Konzil von 1667/8 die
Beschliisse des Stoglaw fir nichtig erklart hatte, wurde auch das 1551 erfolgte Verbot des Haar- und
Bartscherens aufgehoben. Dieses Verbot war seinerzeit mit der Begriindung eingefiihrt worden, dass
es stindhaft sei, das Ebenbild Gottes, nach dem der Mensch erschaffen ist, durch das Entfernen
natlirlich wachsender Haare zu verstimmeln und somit zu degradieren. Die Aufhebung dieses
Verbotes und das Desinteresse, welches der Frage des Haar- und Bartscherens seitens der offiziellen
Kirche entgegengebracht wurde, 6ffneten nach Meinung der Altgldubigen "nichtorthodoxen Sitten
die Tiir" und wurden somit als "Duldung teuflischer Versuchungen" gesehen.

1.3.10 Taufpraxis

Nicht nur im Scheren des Haares sondern auch in der westeuropaischen Taufpraxis, in welcher der
Taufling nur leicht begossen wurde anstatt drei Mal vollig untergetaucht zu werden, sahen die
Altglaubigen eine "bdse Hdresie". Nun fiihrte Nikon jedoch die Regel ein, dass ein zum orthodoxen
Glauben Ubertretender Katholik mit der in seinem vorherigen Glauben erhaltenen Taufe zum
Ubertritt berechtigt ist und die Taufe nicht nochmals wiederholen muss. Diese Regel brachte die
Altglaubigen wiederum in Aufruhr, da sie die Taufe mittels BegielSen als nichtig, ja vielmehr noch als
arge Ketzerei, die bereits an eine Teufelshandlung grenze, betrachteten.

1.3.11 Verhaltnis zwischen Kirche und Staat

Noch ein Grund fiir die immer tiefer werdende Kluft zwischen dem Altglaubigentum und den
Anhdngern Nikons war die unterschiedliche Ansicht zum Verhaltnis von Kirche und Staat. Vor seiner
Wahl zum Patriarchen stellte Nikon klar, dass er in seinem Amt eine geistliche Suprematie liber den
Zaren und die anderen Vertreter des Staates beanspruchte. Diesbezliglich warfen die Altglaubigen
Nikon vor, dass "er die weltliche Gewalt usurpiere", da sie selbst den Zaren unter der Voraussetzung,
dass er korrekt orthodox ist, als "Quelle simtlicher Gewalt auf Erden, also auch der geistlichen"
ansahen.

1.3.12 Seelenheil

Aus den hier angefiihrten Aspekten des Streites der Altglaubigen mit der offiziellen Kirche sollte
hervorgehen, dass sich die Altglaubigen um ihr personliches Schicksal und Wohlergehen stets die
geringsten Sorgen gemacht haben. Es war ihnen um alles in der Welt daran gelegen, dass die
Reinheit der Kirche und das Seelenheil der Menschen bestehen. Hollberg schreibt, dass “das
Altgldubigentum eine in seinen Wurzeln ganz ausschlieflich religiése Erscheinung ist, gewachsen
allein aus der Sorge um das Seelenheil und um die Kirche, und dass es sich in ihm in erster Linie stets
um Fragen der Erlésung handelt, d. h. um Fragen, die von den Altgldubigen selbst stets als Fragen der
Erlésung, von deren richtiger Beantwortung das Seelenheil abhdngt, aufgefasst werden" (Hollberg
1994, 192).

1.4 Verfolgung der russischen Altgldubigen

Die Verfolgung der Altglaubigen wird untergliedert in: MalRnahmen des Patriarchen Nikon gegen
seine Gegner, Kampf der Regierung gegen die Altglaubigen, die apokalyptischen Vorstellungen und
die Auswanderung der Altglaubigen.
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1.4.1Mafdnahmen des Patriarchen Nikon gegen seine Gegner

Nikon begann gegen Verteidiger des Altglaubigentums zu agieren. Nach der Verbannung Neronows
ibernahm Avvakum das Amt des Erzbischofs. Avvakum wollte in der Kathedrale eine Predigt aus
einem nicht-korrigierten Exemplar der Evangelien-Auslegungen halten. Diese Predigt wurde durch
die Staatsgewalt oder Abgesandte Nikons gewaltsam verhindert, worauf Avvakum die Predigt in ein
Nebengebdude verlegte. Avvakum kam vor ein geistliches Gericht und wurde nach Tobolsk in Sibirien
verbannt. Auf Grund seines anhaltenden Eifers zur Verbreitung des Altglaubigentums wurde
Avvakum von Tobolsk weiter in das Gebiet Daurien verbannt.

Nicht nur Avvakum, sondern auch die anderen Gegner Nikons wurden mit Verbannung gestraft. Dort
haben sie sich mit ganzer Kraft und aus innerster Uberzeugung heraus fiir die Verbreitung des
Altglaubigentums bzw. gegen die ,,von Nikon eingefiihrten Neuerungen” eingesetzt.

Abbildung 1 Betrafung der Reformer mit ewigen Hollenqualen

f'i '4,

w3

Quelle: Unterer Ausschnitt aus einem Bild in der Kirche von Sfistofca

1.4.2 Kampf der Regierung gegen die Altglaubigen

Zu den aulenpolitischen Krisen gehorte der dreizehnjdhrige Krieg gegen Polen, durch den
Waffenstillstand von Andrusovo (1667) beendet, und ein Krieg gegen Schweden, der durch den
Vertrag von Kardis (1661) zu einem Ende kam. Innenpolitisch wurde Russland von einem Aufstand
unter der Fuhrung des Donkosaken Sten’ka Razin und die groRe Pest von 1654/55 geschwécht.
Nachdem die Bittschrift vom Zaren unerhort geblieben worden war, wurde das Kloster von Solovki
am 22. Januar 1676, nach achtjahriger Belagerung, erstiirmt. 28 Ménche wurden hingerichtet, 32 als
Gefangene nach Pustozersk verschickt und 37 Klosterinsassen, die sich den Angreifern unterworfen
hatten, durften am Leben bleiben. Ein paar Geistliche wie die Diakone Ignatij und Pimen, sowie die
Altvater Savvatij und Evfimij konnten bei der Erstiirmung des Klosters entkommen. Sie wurden als
LAuswanderer — vychodcy aus Solovki“ bezeichnet und leisteten einen entscheidenden Beitrag zur
12



Verbreitung und Festigung des russischen Altglaubigentums im russischen Norden. Die Erstiirmung
des Solovki-Klosters leitete eine harte Verfolgungswelle der Altglaubigen in Russland ein. Wer sich
nicht zum neuen Glauben bekehren lies, hatte mit Folter und Hinrichtung zu rechnen. Mit dem Tode
des Patriarchen loakim am 3. Méarz 1690 hatte die harteste Verfolgungswelle ein Ende. loakims
Nachfolger Patriarch Adrian (1690-1700) entschéarfte die Bestrafung flir das Festhalten am alten
Glauben mit Klosterhaft statt Todesstrafe. Es dauerte bis 1697 um die Verfolgungswellen der
Altglaubigen durch Adrians Erlass zu beenden. Im Jahr 1693 haben sich noch mehr als tausend
Altglaubige in der Umgebung des Onegasees durch Selbstverbrennung einer Hinrichtung durch
staatliche Organe entzogen. Avvakum nahm sich ebenfalls auf diese Weise das Leben. (Hauptmann
1963, 85).

1.4.3 Die apokalyptischen Vorstellungen der Altgliubigen

Die Tatsache, dass sich Nikon mit seinen Reformen in der offiziellen Kirche gegeniiber den an den
alten Traditionen festhaltenden Konservativen durchgesetzt hatte, wurde in den Kreisen der
Altglaubigen dahingehend gedeutet, dass Moskau als das dritte Rom gefallen sei. Da es aber kein
viertes Rom geben werde, machte man sich mehr und mehr Gber die bevorstehende Ankunft des
Antichrist und das bevorstehende Ende der Welt Gedanken. Es entwickelt sich eine
Weltuntergangsstimmung, die sich in weiten Teilen Russlands breitmachte. Es entstanden auch
immer mehr Theorien dariber, in welchem Jahr die Welt untergehen wirde. Im "Kniga o were"
("Buch vom Glauben") wird das Weltende fiir das Jahr 1666 und 1691 vorausgesagt. Obwohl es
Gegenerklarungen seitens der offiziellen Kirche gab, war die Weltuntergangsstimmung in weiten
Kreisen des russischen Volkes sehr stark. Viele Menschen hatten bereits mit ihrem Leben
abgeschlossen und legten sich nachts in ihren Sterbegewandern in aus Baumstammen ausgehdhlte
Sarge um auf das Tonen der Posaune, die das Signal fir den Beginn des Weltunterganges gab, zu
warten. Viele zelebrierten in den Sargen liegend die Beerdigungsriten und sangen das folgende
eigens flur den Weltuntergang geschriebene Lied, welches nach Hollberg (1994, S. 165/166) zitiert

wird:
Dréwjan grob sossnowyj, Der fichtenhélzerne Sarg,
Rddi méne stréjen. Fiir mich ist er gebaut.
W njém budu leshdti, In ihm werde ich liegen,
Trubna gldssa shddti. Der Posaunenstimme harren.
Angely wosstrubjat, Die Engel werden blasen,
[s grobéw wosbudijat. Aus den Sérgen erwecken.
Jd, chotjd i gréschen Ich, obwohl auch siindig,
Péjdu nd ssud k Bégu Gehe zu Gott zum Gericht,
K ssudje dwé dordgi Zum Richter sind zwei Wege
Schirdkija, ddlgi: Breite, lange:
Odna t6 doréga - Einer der Wege -
Wo zdrstwo nebéssno, Ins Reich der Himmel,
Drugdja dordga - Der andere Weg -
Wo timu kroméschnu. In die duferste Finsternis.

Die in diesem Liede vermittelte Weltuntergangsstimmung trug zur Verbreitung des Altglaubigentums
bei, da man im Altglaubigentum die Treue zur alten Kirche sah, die das bevorstehende Gericht giitig
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stimmen sollte und dadurch die Wahrscheinlichkeit erhéhte, dass man auf den "Weg ins Reich der
Himmel" gelange. Hollberg (1994, S.167) zufolge glaubte Avvakum entgegen der allgemeinen
Weltuntergangsstimmung bis zu seinem Tode an die moégliche Wiederherstellung der alten Ordnung.

1.4.4 Die Auswanderung der Altglaubigen

Wer die Reformen des groRen Moskauer Konzils von 1666/67 nicht befolgte, hatte mit Verhaftung,
Folterung und Hinrichtung zu rechnen. Wer sich weder einem Martyrium aussetzen noch der
Staatskirche anpassen wollte, konnte sein Heil in der Flucht in die Einsamkeit oder in Regionen
aullerhalb des russischen Reiches finden. Ein groRes Fluchtgebiet der Altglaubigen entwickelte sich in
einem Waldgebiet entlang des KerZenec bei NiZznij Novgorod. Ende des 17. Jh. gab es am KerZenec
100 Manner- und Frauenkldster, die Gber 700 Mdnche und etwa 2000 Nonnen beherbergten. Um die
Kloster lag gerodetes Land, dass Altglaubige mit ihren Familien bebauten. Der Untergang des
Waldgebiets am KerZenec als einem der Hauptsiedlungsgebiete der russischen Altglaubigen begann,
als Erzbischof Pitirim von Niznij Novgorod (1719 - 1738) bei Peter dem GrolRen
VerfolgungsmaRnahmen gegen die Altglaubigen am Kerzenec durchzusetzen vermochte (Hauptmann
2005, 105). Nachdem das Gebiet am KerZzenec seine Bedeutung als Siedlungsraum fir die
Altglaubigen verloren hatte, wurde die Kleinstadt Starodub im Gebiet Brjansk, unweit der
weilrussischen und ukrainischen Grenze, zu einem neuen Zentrum der Altglaubigen. Im Jahre 1676,
als der mit Avvakum befreundete Priester Kuz’'ma Altglaubige aus Moskau in das Brjansker Gebiet
gefiihrt hatte, liesen sich in den Dérfern Belyj Kolodez’, Sinij Kolodez’, Zami$ev und Selomy die ersten
Altglaubigen in dem Gebiet um Starodub nieder. Die lokalen Behérden verhielten sich gegeniiber den
Altglaubigen wohlwollend.

Verfolgungswellen seitens der Regierung flhrten dazu, dass ein Teil der Altglaubigen aus dem
Brjansker Gebiet hinter die polnische Grenze abwanderte, doch bis heute haben sich vor allem in
Klincy, Svjatsk, Klimovo, Mit'skovka, Eleonka, Voronok, Luzki und Nowozybkov altgldubige
Gemeinden erhalten. Am Ende des 18. Jh. befanden sich im Brjansker Gebiet drei Mannerkloster, ein
Frauenkloster, 17 Gemeindekirchen, 16 offentliche Kapellen, zahlreiche h&usliche Betstuben und
Einsiedlerzellen. Im russischen Inland zdhlte neben dem Brjansker Gebiet und der Region am
Kerzenec auch der russische Norden zu einem der Hauptfluchtgebiete fir die Altglaubigen. Das
nordische Zentrum der Altglaubigen war das 1694 an der Mindung des Fliisschens Sosnovka in den
Vyg errichtete Epiphanias-Einédkloster. Da viele Altglaubige auch in einsamen Gebieten des
russischen Reiches Unterdrickung und Verfolgung ausgesetzt waren, flohen viele in das Gebiet
jenseits der Grenzen des russischen Reiches. Etwa auch nach Osterreich oder das Tiirkische Reich,
welche die heute in Rumanien liegenden Gebiete der Altglaubigen umfassten.

1.5 Verschiedene Formen innerhalb des Altgldubigentums

Obwohl die russischen Altglaubigen nach aulRen hin relativ einheitlich wirken, gibt es unter ihnen
Gegensatze. Um ihre Gemeinschaft und ihren Glauben an den alten Ritus zu bewahren, mussten die
Altglaubigen immer wieder Verdnderungen und Anpassungen in Kauf nehmen. Alle Altglaubigen
treten fur den Erhalt des alten Ritus und der alten Tradition ein. Und trotz aller Uneinigkeit und
Streitereien innerhalb der Gemeinschaft der Altglaubigen, die sich in priesterlose und am Priestertum
festhaltende Altglaubige teilten, war es letztendlich doch so, dass die Gruppen der Altgldubigen in
schwierigen Stunden immer zusammen hielten (Rjabuschinskij 2010, 75 ff.).
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Abbildung 2 Organisation der Altglaubigen mit Positionierung von Sfistofca

1)Preobrazenskij-Gemeinde der
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Feodosijanische Ubereinkunft
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Lettlands
4)Bund altritualistischer
Gemeinden Estlands
5) Altorthodoxe Kirche in Litauen
6) Altritualistische Ostkirche in
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Quelle: Hauptmann 2005, modifiziert

1.5.1 Priesterlose Altglidubige

Die erste Gruppe der Altglaubigen war der Ansicht, dass jeglicher Segen auf der Welt verloren
gegangen ist und dass nun der Antichrist, verkdrpert in der Person von Peter I., die Welt regiert. Mit
der Zeit entstand in der Gemeinschaft der priesterlosen Altglaubigen auch die Lehre vom geistigen,
unsichtbaren Antichristen, durch die sie ein recht trostloses, pessimistisches Weltbild entwickelten.
Zur Zeit der Verfolgung der Altglaubigen verbrannten sich zahlreiche priesterlose Altglaubige selbst,
um einer Exekution durch staatliche Hinrichtungskommandos zu entgehen.

Die priesterlosen Altglaubigen ernannten geistliche Leiter — ,nastavniki“, die jedoch keinen
priesterlichen Stand inne hatten. Die neun priesterlosen Altglaubigengemeinschaften sind: Die
Moskauer  altritualistische  PreobraZenskij-Gemeinde  der  Altpomorisch-Feodosijanischen
Ubereinkunft, die Rigasche altritualistische Grebens¢ikov-Gemeinde, die Altorthodox-Pomorische
Kirche Lettlands, der Bund altritualistischer Gemeinden Estlands, die Altorthodoxe Kirche in Litauen,
die Altritualistische Ostkirche ohne geistliche Hierarchie in Polen, die Altorthodox-Pomorische Kirche
RuBlands, die Altorthodox-Pomorische Kirche WeiRruRlands, der lose Verband altritualistischer

Gemeinden in den Vereinigten Staaten (Hauptmann 2005, 12).

1.5.2 Am Priestertum festhaltende Altgldubige

Die zweite Gruppe glaubte, dass die kirchliche Hierarchie wiedererichtet werden kann. Den
Uberzeugungen der zweiten Gruppe der Altgldubigen zufolge existierte kein Antichrist. Zur zweiten
Gruppe der Altgldubigen gingen sehr oft Geistliche Uber, die sich aus der offiziellen Staatskirche
entfernt hatten. In den Vierzigerjahren des 19. Jh. errichtete die zweite Gruppe ein neues Episkopat

15



in Belaja Krinica unter dem Metropoliten Amvrosij. Die am Priestertum festhaltenden Altgldubigen
kreierten Verfahren, durch die Priester aus der Staatskirche zu den Altglaubigen Gbertreten konnten.
Gegenwartig gibt es drei altglaubige Kirchen, die in zwei Hierarchien organisiert sind. Die , Russisch-
Orthodox-Altritualistische Kirche” - ,,Russkaja Pravoslavnaja Staroobrjadceskaja Cerkov’” unter dem
altritualistischen Metropoliten von Moskau und ganz Russland kann noch weiter in zwolf Eparchien
unterteilt werden. Die , Christliche Kirche vom alten Ritus in Rumdnien” — , Biserica crestind de rit
vechi” unter dem Metropoliten von Braila kann weiter in flinf Eparchien unterteilt werden. Die
beiden Kirchen gehoren der Ubereinkunft bzw. Hierarchie von Belaja Krinica an und lehnen eine
Eingliederung in die russisch-orthodoxe Staatskirche ab. Die Hierarchie von Nowosybkov umfasst
eine Kirche, die ,Russisch-Altorthodoxe Kirche” — , Russkaja Drevlepravoslavnaja Cerkov’, deren
Anhdnger auch Jedinowerzy genannt werden. Diese Kirche untersteht dem Patriarchen von Moskau
und ganz Russland und ist mit der Staatskirche uniert (Hauptmann 2005, 126).

1.5.3 Errichtung der Hierarchie von Belaja Krinica

Uber anderthalb Jahrhunderte, bis zur Regierungszeit von Nikolaus I., funktionierte die Versorgung
der am Priestertum festhaltenden Altglaubigen mit aus der Staatskirche Ubergetretenen Priestern
relativ gut. Im Jahre 1832 wurde den Altgldubigen durch einen Regierungserlal® die Aufnahme von
Priestern aus der Staatskirche untersagt. Um dem Dahinschwinden ihrer Priesterschaft Einhalt zu
gebieten, beschlossen die am Priestertum festhaltenden Altglaubigen einen orthodoxen Bischof, der
bereit ist, zum Altglaubigentum Uberzutreten, ausfindig zu machen. Die Suche nach dem Bischof
fiihrte in den Ort Belaja Krinica, welcher in der seit 1775 zu Osterreich gehérenden Bukowina lag. In
Belaja Krinica lag ein altglaubiges Kloster. Die Altglaubigen der Bukowina siedelten in den Orten
Sokolincy, Klimoucy und Fintina Albd (WeiRer Brunnen). Belaja Krinica ist die russische Ubersetzung
fir Fintina Alba. In der Tirkei lebte der verarmte Metropoliten Amvrosij (Ambrosios) von Bosnien
und Sarajevo, der sich in einem Vertrag aus dem Jahre 1846 verpflichtete, unter ,,Wahrung seines
bischoflichen Rangs zu den Altglaubigen in der bei ihnen liblichen Weise iberzutreten, das Statut des
Klosters in Belaja Krinica ohne Verletzung zu beobachten und den Altglaubigen aus ihren Reihen
unverziiglich einen weiteren Hierarchen als seinen Stellvertreter zu weihen” (Hauptmann 2005, 134).
Nachdem Metropolit Amvrosij am 28. Oktober 1846 zum Hierarch der Altglaubigen geworden war,
spendete er ihnen bis zum Ende des Jahres 1846 bereits fiinf Diakonats- und drei Priesterweihen. Im
Januar 1847 vollzog Metropolit Amvrosij seine erste Bischofsweihe, Kiprian Timofeev wurde unter
dem Namen Kirill zum ,Bischof der von Gott beschiitzten Stadt Mainos und Stellvertreter der
Metropolie” geweiht. Zum Bischof der Altgldubigen in der Tirkei (heute Rumanien) wurde Arkadij
Dorofeev aus der Einsiedelei in Slava Rusa in der nordlichen Dobrudscha geweiht. 1847 bereiteten
die Osterreichischen Behorden der Tatigkeit des Metropoliten Amvrosij ein jahes Ende, indem sie die
SchlieBung des Klosters von Belaja Krinica anordneten. Metropolit Amvrosij wurde 1847 nach Cilli in
der Steiermark (heute Celje in Slowenien) verbannt, wo er am 30. Oktober 1863 verstarb. Nach dem
Wiener Aufstand im Marz 1848 wurde das Kloster von Belaja Krinica wieder ge6ffnet und Kirill trat
die Nachfolge des Metropoliten Amvrosij an. In den ersten 25 Jahren ihres Bestehens wurden durch
die Hierarchie von Belaja Krinica 30 Bischofe geweiht, wodurch die von Nikolaus I. geplante
Ausrottung des Altglaubigentums verhindert werden konnte (Hauptmann 2005, 135).
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1.5.4 Die Hierachie von Nowosybkow

Ein Teil der am Priestertum fest haltenden Altglaubigengemeinschaft, jener der sich unter der
Hierachie von Nowosybkow organisiert hatte, ist seit Ende des 18. Jahrhundert wieder mit der
Staatskirche vereint. Sie erkennen den Patriarchen von Moskau und Russland als ihr Oberhaupt an,
doch diirfen nach dem alten Ritus Messen zelebrieren. Zur Hierarchie von Nowosybkow gehoren vier
Eparchien: WeiRrussland und Ukraine, Sibirien, Wolga, Zion und Westeuropa.

1.5.5 Vermeidung von Sonderlehren

Um Abspaltungen innerhalb der russischen Altglaubigen zu vermeiden, haben sich die Altritualisten
vor der Kreierung von Sonderlehren gehiitet. Auch im Bezug auf den Protopopen Avvakum, dem
Vorkdmpfer der Altglaubigen, wurden Sonderlehren nicht tGbernommen. Die durch Avvakum
vorgebrachte Vorstellung von einem vierten Thron fiir den auferstandenen Christus und andere
Lehren, die mit der Uberlieferung der heiligen Viter nicht iibereinstimmen, wurden von einem
christlichen Konzil im Jahre 1709 abgelehnt.

1.5.6 Einordnung der Altgldubigen von Sfistofca

Die Einwohner von Sfistofca , die im empirischen Teil dieser Arbeit speziell untersucht werden, lebten
bis 1878 als Einwohner der Tiirkei und wurden danach Einwohner Rumaniens. Sie bekennen sich zu
den am Priestertum festhaltenden Altglaubigen, unterstehen der Hierachie von Belaja Krinica, dem
Metropoliten von Braila und dem Bischof von Braila und Tulcea.

2. Stand der Forschung

Die Forschung zum Altglaubigentum ist umfassend. Die analysierten Quellen umfassen mehrere
Blcher und ein breites Spektrum der in Fachzeitschriften zuganglich gemachten Literatur. Einzelne
Blcher sind Empfehlungen von Forscherinnen und Forscher der Universitat Wien, der Lomonossov
Universitat oder der Sankt Petersburger Universitat. Bei einer Bibliotheksrecherche wurden rund
3000 Zitate zum Stichwort ,Altglaubige” gefunden. Rund 200 dieser Zitate, fast ausschliefRlich
jungeren Datums, waren zudem Uber Internet Bibliotheken digital verflgbar (z.B http://elibrary.ru/).

Fiir die Analyse wurden jene Artikel gewahlt, deren Titel bzw. Inhaltsangabe vielversprechend
klangen. Einige lokale und regionale Quellen wurden zusétzlich von den interviewten Altglaubigen zur
Verfligung gestellt. Die Quellen wurden in sechs Bereiche unterteilt: Geschichte (27), Religion (8),
Sprache (7), Geographie (13), Wirtschaft (5) und Kunst (8).Viele der Artikel behandeln mehrere
Bereiche, z.B. Geschichte, Religion und Geographie gemeinsam. Es wurde jeweils nur ein dominant
erscheinender Bereich fir die Einteilung verwendet.

2.1 Geschichte

Es handelt sich bei der Entwicklung des Altglaubigentum um ein wichtiges Thema der russischen
Geschichte, weshalb gerade die historische Forschung besonders viele Quellen hervorgebracht hat
auf die im vorhergehenden Kapitel bereits zuriick gegriffen wurde. Zentral sind die
Entstehungsperiode im 17. Jahrhundert, die Verfolgungsperiode der Altglaubigen bis zum
Toleranzedikt 1905 und weniger ausgepragt das Altglaubigentum der jiingeren Geschichte in der
kommunistischen Periode und danach.
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2.1.1 Hauptmann 1963

Im Werk "Altrussischer Glaube" von Peter Hauptmann aus dem Jahre 1963 geht es um die Person des
Avvakum Petrov, dem Anfiihrer der Russischen Altglaubigen im 17. Jh. Im Buch wird unter anderem
auf Avvakums Widerstand gegen die Kultusreformen, auf Avvakums Schriften, auf Avvakums
Beziehung zum "Kreis der Eiferer" um Stefan Vonifat'ev und auf Avvakums Stellung innerhalb des
Altglaubigentums eingegangen. Im Hinblick auf Avvakums Widerstand gegen die Kultusreformen
lesen wir bei Hauptmann: "Das von dieser schroffen Ablehnung bestimmte Verhalten Avvakums dem
nikonianischen Reformwerk gegeniiber hat im einzelnen freilich gewechselt. Wohl hat er selbst die
Reformverordnungen niemals befolgt, aber er hat andererseits durchaus nicht immer im Kampf gegen
sie gestanden. Wo es der Fall war, bediente er sich wiederum verschiedener Kampfesweisen. Je fester
das Reformwerk verankert und je geringer die Aussichten auf eine Anderung erscheinen muften,
desto riicksichtsloser suchte Avvakum den Kampf zu fiihren - bis hin zu den "grofien Schmdhungen
gegen das Zarenhaus", die ihm im Hinrichtungsbefehl zur Last gelegt wurden" (Hauptmann 1963, 67).

2.1.2 Heller 1988

Wolfgang Heller schrieb das Buch "Die Moskauer "Eiferer fiir die Frommigkeit" zwischen Staat und
Kirche", welches im Jahre 1988 in Wiesbaden erschienen ist und einen Uberblick zu verschiedenen
Aspekten der Geschichte des Russischen Altglaubigentums bietet. Die Kapitel des Buches befassen
sich mit der Altglaubigenforschung bis 1988, mit dem Verhéltnis zwischen Staat und Kirche in
Moskau um die Mitte des 17. Jahrhunderts und mit den Biicherkorrekturen und deren
Konsequenzen. Bei Heller lesen wir im Bezug auf die Begriindung des Kreises der Eiferer: "RtiS¢ev
stand den Bestrebungen einer Gruppe von Protopopen, die sich in den Jahren 1645 und 1646
zusammenfand, so aufgeschlossen gegeniiber, dafs Zeitgenossen ihn sogar dieser Gruppe
zurechneten. Zeitgendssische Quellen bezeichnen sie als "Gottesfreunde" (bogoljubcy); fiir sie hat sich
in der Historiographie die zutreffende Bezeichnung des Moskauer Kirchenhistorikers Kapterev "Kreis
der Eiferer fiir die Frmmigkeit" (kruZok revnitelej blagocestija) eingebiirgert. Beide Benennungen
legen den Schluf8 nahe, es habe sich um eindeutig religiose Absichten gehandelt, die der Kreis
verfolgte. Dabei wird weitgehend unbeabsichtigt (ibersehen, dafs sich religiose Absichten und
politische Interessen (iberschneiden kénnen" (Heller 1988, 33).

2.1.3. Hollberg 1994

Das Buch "Das russische Altglaubigentum" von Willhelm Hollberg ist im Jahre 1994 in zwei Banden in
Tartu erschienen und gibt einen Uberblick iiber die Geschichte und Gegenwart der russischen
Altglaubigen. Der erste Band enthdlt sechzehn Kapitel, in denen die Vorgeschichte der
Kirchenspaltung, der Verlauf der Blicherkorrektur und die Bildung von verschiedenen Altglaubigen-
Gemeinschaften dargestellt werden. Der zweite Band beinhaltet weitere sechs Kapitel, in denen die
Spaltungen innerhalb des Altglaubigentums, die Sakramente der Altgldubigen, Splittergruppen der
Altglaubigen, das Moskauer Konzil von 1909 und das Altgldubigentum der Gegenwart behandelt
werden. Im Kapitel "Nikons Biicherkorrektur" aus dem ersten Band lesen wir folgende Beschreibung
der Person des Patriarchen Nikon: "Nikons ganze Tdtigkeit zeugt von seiner tiefen Ergebenheit der
Kirche, in der er die Verkérperung des Christenglaubens sah. Von hier aus diirften alle seine
Eigenarten und sein Werk in der Gesamtheit ausschlaggebend bestimmt gewesen sein. Um
unbehindert und véllig der von ihm fiir richtig gehaltenen Linie folgen zu kénnen, zog er sich gleich
nach seiner Wahl vom Kreise der Ordnungs- und Griechenfreunde zuriick. Das tat er recht plétzlich
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und fiir die (ibrigen Glieder dieses Kreises offenbar ganz unerwartet, wodurch diese sich persénlich
verletzt fiihlten und manche ihm von da an feindlich gesinnt waren" (Hollberg 1994, 123 f.).

2.1.4 Panzer 1988

Die Akten des im Jahre 1986 abgehaltenen Heidelberger Symposions zur Geschichte, Sprache und
Literatur der Russischen Altglaubigen wurden von Baldur Panzer im Jahre 1988 als der Sammelband
"Sprache, Literatur und Geschichte der Altgldubigen: Akten d. Heidelberger Symposions vom 28. bis
30. April 1986" in Heidelberg herausgegeben. Im Rahmen des Symposions wurden sechzehn Vortrage
Uber zum Beispiel das kirchliche Zeitschriftenwesen der russischen Altglaubigen im 20. Jahrhundert,
die Altglaubigen in Polen und die Rolle und Bedeutung endzeitlicher Vorstellungen im Schrifttum der
Altglaubigen gehalten. In seinem Artikel zum gegenwartigen Stand der historischen Raskolforschung
schreibt Wolfgang Heller aus Heidelberg: "Um den gegenwdrtigen Stand der historischen
Raskolforschung angemessen einordnen zu kénnen, méchte ich kurz die Genese des Faches
Raskolovédénie (Raskolforschung/Raskolkunde) skizzieren: 1853 wurde der Lehrstuhl fiir
Raskolforschung an der Geistlichen Akademie in St. Petersburg eingerichtet, 1854 der in Moskau,
1856 jener in Kazan und etwa zur gleichen Zeit die Lehrkanzel in Kiew. Auslésendes Moment fiir die
Begriindung dieses historischen Wahl-Faches war die Missionstditigkeit unter den Altgldubigen in der
1. Hdlfte des 19. Jahrhunderts" (Panzer 1988, 82).

2.1.5 Fenoghen 2009

Im Werk "Staroverii: istorie, mitologie, literatura" von Fenoghen, welches 2009 in Bukarest
erschienen ist, werden verschiedene Aspekte des Altglaubigentums beschrieben. Das Buch unterteilt
sich in drei Kapitel, von denen das erste die Entstehung des Altglaubigentums, das zweite die Religion
und Geschichte der Altglaubigen und das dritte die Mythologie und Poesie der Altglaubigen
behandelt. Das Buch ist in rumanischer Sprache verfasst und enthalt am Schluss eine russische
Zusammenfassung. In der russischen Zusammenfassung wird die Kirchenspaltung in Russland wie
folgt beschrieben: "Bo emopoli nonosuHe XVII eeka e Poccuu b6bina ocyuecmesneHd UepKosHAs
pegopma, Komopaa 3aKA4Yanace, 8 obwux Yepmax, 8 pade usmeHeHUl, BHECEHHbIX 8 YEPKOBHbIU
06pA0 c yenbio AUMypau4yecko2o 0b6veduHeHUsA 8cex NPasocaasHbix Hapodos Esponel. o pacyémam
UHUYuamopos pegopmel, 3mo 0eno He 00a#HO b6bl10 8bI138AMb HUKAKUX Mpobaem. OOHAKO
npobsem 803HUKAO MHOMecmeo, u nocaedcmeaus pegopmsi nampuapxa HukoHa u yapa Anekces
Muxalinosuya docmuenau makux macwmabos, ymo "packononace" He moabKo Pycckas uepkoss, 00
mex nop eduHas, HO U pycckoe obuecmeo, pycckas dyxosHocms U pycckasa oywa" (Fenoghen 2009,
278).

2.1.6 Emeliantseva, Malz und Ursprung 2008

Im Buch "Einfiihrung in die Osteuropdische Geschichte" von Emeliantseva, Malz und Ursprung aus
dem Jahre 2008 finden wir das Kapitel "Die orthodoxe Kirche in Russland"”, welches unter anderem
das Unterkapitel "Religioser Dissens im Russldndischen Reich: Altglaubige" enthélt. In dem Kapitel
werden Personen wie Avvakum Petrov, Patriarch Nikon oder Zar Aleksej Michajlovi¢, welche in der
Geschichte des Altglaubigentums eine bedeutende Rolle spielten, genannt und es wird kurz auf die
Ziele und Einstellungen jeder dieser Personen eingegangen. Ein Argument des Unterkapitels ist, dass
sich die orthodoxe Kirche an zum Beispiel der Frage, ob das Kreuzzeichen mit zwei oder drei Fingern
ausgefuhrt werden sollte, deshalb spalten konnte, da der Ritus und die liturgischen Fragen in der
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orthodoxen Kirche auf Grund der fehlenden Predigt einen sehr starken Symbolcharakter besaRen:
"Die liturgischen Fragen und der Ritus besafien in der orthodoxen Kirche einen viel stérkeren
Symbolcharakter, da es keine Predigt gab. Nur so ldsst sich erkldren, wie sich an der Frage, ob das
Kreuzzeichen mit zwei (bzw. fiinf) oder drei Fingern ausgefiihrt werden soll, die russisch-orthodoxe
Kirche spaltete” (Emeliantseva et al. 2008, 110).

2.1.7 Sevnin 2010

Sevnin schrieb im Jahre 2010 den Artikel "Plany darovat' svobodu veroispovedanija staroobrjadtsam
pri poselenii na KVZD v 1899-1903 gg.", welcher in der Zeitschrift "Dal'nij Vostok Rossii. Istorija i

Sovremennost'" erschienen ist und die Besiedlung der Grenzgebiete Russlands zu China mit
Altglaubigen thematisiert. Im Artikel werden die Briefwechsel der russischen Minister Vitte, Sipjagin
und Pleve beschrieben, in denen es darum ging, die Altglaubigen unter Zusicherung der
Glaubensfreiheit um die Jahrhundertwende, als mit dem Bau der Eisenbahnstrecke nach China
begonnen wurde, in der Mandschurei anzusiedeln, um dort die Prasenz einer russischen Bevélkerung
zu sichern. Zur Situation der Altgldubigen am Ende des 19. Jh. gibt Sevnin in seinem Artikel folgende
Beschreibung:"K koHyy XIXv. umepamopckoli Poccuu npoxusasnu mMusnauoHbl 0pesnenpasociasHbix
XpucmuaH, Komopoele He o0b6aadanu npasamu ceobo0bl sepoucriosedaHus. bosee mozo, um 6bin0
OMKA30HO 10/16308aMbCA NPASAMU U €80600aMu, npexde 8ce2o pesauauo3HbIiM, 8 omauyue om
ocmasnbHbIX M000aHHbLIX. Ha meppumopuu Pocculickoli umnepuu e 1830-x e2. obpaszosascs
ceoeobpasHbili  "oasuc" cmapoobpadyecmea - HOmwHas beccapabus, ede  pocculickoe
3aKOHOoOames16cmao 6biaA0 CHUCXOOUMENLHO K CMapoobpadyam, A8AAACL, M0 Cymu, PenpeccusHsIM.
Apyeoli meppumopueli, Ha Komopol npasumeanbcmeo nAAHUPOBAA0 npedocmasume 60abWYHO
80600y sepoucrnosedaHusa cmapoobpadyam, moaaa cmame CegepHaa MaHbYx#Cypus, 80016 MOAOCHI
Kumaticko-BocmouHoli xcenesHoii dopoau” (Sevnin 2010, 5).

2.1.8 Kostrov 2010

Kostrov schrieb den Artikel "Sovetskaja vlast' i staroobrjadcy bajkal'skoj sibiri v 1920-e gg.", welcher
im Jahre 2010 in der Zeitschrift "Novyj istoriceskij vestnik" erschienen ist und von den Beziehungen
der Altglaubigen-Gemeinschaften in den Gebieten um den Baikalsee zu den Vertretern der jungen
sowjetischen Staatsmacht in den 1920er-Jahren handelt. Kostrov legt dar, dass die Altglaubigen der
sowjetischen Staatsmacht am Ende des Biirgerkrieges wohlwollend gegeniiberstanden, da sie von ihr
die Befreiung von der Leibeigenschaft und die Losung der Frage nach der Landaufteilung erwarteten,
dass sich dieses Wohlwollen jedoch, als die sowjetische Staatsmacht ihr politisches Programm und
vor allem ihre antireligiosen Kampagnen umzusetzen begann, relativ bald zu Unmut wandelte.
Kostrov zitiert einen Text der sibirischen Altgldubigen, in der die Zeit des Aufbaus der Sowjetmacht
folgendermalien beschrieben ist: "Xyay Ha dpeeHocmb u3HOCAWUX cHUMaArom 3a 8eaAUKUX Myopeuos,
noyumarom, yesaxcarom naye 4em ceameix omuyos"” und "Ycmas OpesHuli cedsepycaujux ecex
cyumarom 3a aaynyos. Mix mecHam u usz2oHAom u3 0omos u 2opodos..." (Kostrov 2010, 35).

2.1.9 Apanasenok 2008

Der Artikel "Staroobrjadcy i "mirskie" v sel'skom sociume central'nogo ¢ernozem'ja v XIX - nacale XX
veka: Evoljucija mezkonfessional'nych otno3enij" von Apanasenok aus dem Jahre 2008 ist in der
Zeitschrift der nordlichen Arktischen foderativen Universitdt erschienen und thematisiert die
Beziehungen der Altglaubigen zu den sie umgebenden Gemeinschaften im zentralrussischen Gebiet
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Cernozem'e. Apanasenok zeigt am Beispiel des Gebietes Cernozem'e, wie um die Jahrhundertwende
die traditionelle Selbstisolation der Altglaubigen durch zunehmende Kontakte zu den sie
umgebenden nicht-altglaubigen Gemeinschaften immer mehr aufgelost wird. Zur Situation der
Altglaubigen um die Jahrhundertwende schreibt Apanasenok: "OcobeHHo uHmepeceH 8 3mom
cmbicne nepuod XIX - Hayana XX 8., NOCKOMbKY UMEHHO 8 3mo 8pemMs MOOepHU3aUUOHHbIE MPoUeccsl
8 Poccuu nocmasusnu nood 8onpoc mpaouyUoHHY0 cmapoobpsadyeckyto 3amkHymocme" (Apanasenok
2008, 5).

2.1.10 Argudjaeva 2011

Der Artikel "Russkie staroobrjadcy man'¢zZurii: novye materialy" von Argudjaeva aus dem Jahre
2011, welcher in der Zeitschrift des Ostlichen Institutes erschienen ist, behandelt die Geschichte jener
Altglaubigen, die in den 1920er- und 1930er-Jahren aus dem Siiden der russischen Provinz Fernost in
die Mandschurei ausgewandert sind. Im Artikel wird genauer darauf eingegangen, in welchem Gebiet
der Mandschurei sich die Altglaubigen angesiedelt haben und warum sie (iberhaupt zuvor in den
Osten Russlands gekommen waren. Zu den Griinden, welche die Altglaubigen zur Migration in den
Osten veranlasst haben, schreibt Argudjaeva:"OcHogHble npu4uHbl UX nepecesneHUs HA B80CMOK
Poccuu - noucku nezeHOapHol cmpaHel benosodee, npecnedosaHue 2ocrnodcmeosasuwel
opmodokcanbHol npasocnasHoll uepKeu u saacmeli, 3KOHOMUYECKUe ymeCHeHUs Ha poouHe u
Xopouwiue ycnosus xo3salicmeosaHus Ha [ansHem Bocmoke"(Argudjaeva 2011, 68).

2.1.11 Archipova2009

Im Jahre 2009 veroffentlichte Archipova in der Zeitschrift "Novyj istoriceskij vestnik" den Artikel
"Kupcy-staroobrjadcy i Cinovniki: iz istorii bjurokratizma i vzjatocnicestva v carstvovanie Nikolaja 1",
welcher unter anderem die MaRnahmen des Zaren Nikolaus I. gegen das Altglaubigentum beschreibt.
Im Artikel wird genauer darauf eingegangen, wie Nikolaus I. die genaue Anzahl der Altglaubigen im
Russischen Reich herauszufinden versuchte und auf welche Art reiche, dem Altglaubigentum
angehorige Kaufleute ihre armeren Glaubensbrider unterstiitzten. Hinsichtlich der reichen
Altglaubigen-Kaufleute lesen wir:"Tak, 6ozamsie cmapoobpsadubl MomMozaau c8ouM eOUHO8epuam
8bIKYNMUMbCA U3 KpernocmHol 3asucumocmu U npeaswanu 3mum rpasocaasHsix pabomHukos u
NpuKa34yuKos Ha ceou abpuru" (Archipova 2009, 42).

2.1.12 Zuravel 2012

Zuravel' schrieb den Artikel ""Ostroumie est' izjas¢nost' uma": k voprosu o barokko vygovskich
staroobrjadcev" welcher 2012 im Sibirischen Philologischen Journal erschienen ist und sich damit
befasst, wie die Stromung des Barock in der Literatur der Altgldubigen im 17. Jh. aufgenommen
worden ist. Es wird vor allem auf die Bedeutung des Scharfsinnes und Witzes, welchem in den
Predigten der Altglaubigen am Vyg eine zentrale Bedeutung zukam, eingegangen. Hinsichtlich der
Altglaubigen am Vyg und des Barocks lesen wir bei Zuravel': "CoxpaHas sepHocmb dpesHepyccKum
Oyx08HbIM MPAOUUUAM U UOeliHo002MaMuU4YecKuUM YyCMAHOBKAM PAaHHUX pdckosaoydyumened,
8bl208Ubl OKO3AAUCL GOCMAMOYHO BOCAPUUMYUBLI 10 OMHOWEHUIO K CO8PemMeHHbIM UM
obwepycckum U esponelickum KynbmypHbIM B8eAHUAM. B nepeyro ouyepedb 3mo [M0ABUMAOCL 8
0CB80EHUU 3CMemuYecKUX YCMAHOBOK WUPOKO pacnpocmpaHeHHo20 8 Poccuu paHHe2o Hoesozo
spemeHU XydoxecmeeHHo20 cmunA - 6apokko” (Zuravel' 2012, 48).

21



2.1.13 Egorova 2011

Der Text "Mecenatskaja dejatel'nost' dinastij kupcov-staroobrjadcev vladimirskoj gubernii v sfere
obrazovanija" von Egorova aus dem Jahre 2011 ist in der Zeitschrift der staatlichen humanitaren
Universitat von Vladimir erschienen und beschaftigt sich mit der Frage, in welcher Hinsicht sich die
altglaubigen Kaufleute aus dem Gouvernement Vladimir am Ende des 19. Jh. im Bereich der Bildung
engagierten. Im Artikel werden die prozentuellen Anteile jener Kinder, die in den Fabriken der
Altglaubigen arbeiteten und dabei auch Bildung erhielten, angegeben und dariber hinaus wird auf
die Organisation von kostenlosem Unterricht und die Einrichtung von Bibliotheken durch die
altglaubigen Kaufleute eingegangen. Im Artikel von Egorova lesen wir: "Cmapoobpaduecmeo
COCMAsAAN0 3HAYUMENbHYD 4YaCMb PYcCKoz20 0en108020 MUPA, Ybe B8epoydyeHUE HAA0MUIO0
omne4yamokK, KAaK HA UX [pednpuHUMamensCcKylo 0eamesisHoCmbs, maxk U Ha cgepy
6s1azomeopumensHocmu” (Egorova 2011, 71).

2.1.14 Nagradov 2011

Im Artikel "VzaimootnoSenija staroobrjadcev, rossijskogo pravitel'stva i sinodal'noj cerkvi v 1905-
1917 godach" von Nagradov, welcher 2011 in der Zeitschrift der Kostromer staatlichen Universitat
erschienen ist, geht es um das Verhaltnis der Altglaubigen zu der russischen Regierung und der
Staatskirche in den Jahren zwischen dem Zugestandnis der Religionsfreiheit im Jahre 1905 und der
Oktoberrevolution im Jahre 1917. Im Text wird die Politik der Regierung und der Staatskriche
hinsichtlich des Altglaubigentums analysiert, wobei vor allem auf Gesetzestexte, administrative
Verordnungen und deren Anwendung in den verschiedenen Regionen Russlands eingegangen wird.
Die folgenden Zeilen sind einem Absatz entnommen, in dem die Unzufriedenheit der Altgdubigen mit
zahlreichen Gesetzen der russischen Regierung beschrieben wird: "Yacme cmaposepos He xomena
peaucmpuposams €80U OOWUHbI M0 pPeauuo3HbIM fpudvuHam. lpu amom ux He ycmpausand
cumyayus, Ko20a OHU He MOo27auU Cmpoume oduyuanbHele MoaumeeHHole doma 6e3 pezucmpayuu
obwuHbl" (Nagradov 2011, 111).

2.1.15 Latypov 2011

Die Tatigkeiten der Altglaubigen des Kazaner Gouvernements in der Zeit der Religionsfreiheit von
1905 bis 1917 werden im Artikel "Desjatiletie svobody" (1905-1917 gg.) dlja staroobrjadcev kazanskoj
gubernii" von Latypov aus dem Jahre 2011, welcher in der Zeitschrift des geistlichen Seminars von
Jekaterinenburg erschienen ist, erortert. Im Text wird dargelegt, dass die Altglaubigen als Folge der
neuen Religionsfreiheit zahlreiche Altglaubigen-Gemeinden registrieren liesen, viele Kirchen und
Gebetshduser erreichteten, Schulen griindeten und sich vermehrt am gesellschaftlichen und
politischen Leben beteiligten. Die den Altgldubigen im Jahre 1905 zugestandene Glaubensfreiheit
wird im Text wie folgt beschrieben: "Hauano XX 8. npuHecso cmapoobpsaduam Pocculickoli umnepuu
€80600y. Mo MaHugecmy 17 anpens 1905 . cmaposepsi noay4yuau ceoboody sepoucrnosedaHus, d ro
MaHugpecmy 17 okmabpa 1905 a. - ece nonumuyeckue npasa. B mevyeHue HECKOAbKUX siem rocse
MaHugpecma 1905 2. u ykaza 06 obwuHax 1906 2. scé cmapoobpaduecmeso Poccuu 661710 3aHAMO
opaaHu3ayuell obwuH u cmpoumesnscmeom xpamos" (Latypov 2011, 222).

2.1.16 Korobejnikov 2011

Im Text "O rodine, rodne, poslevoennom iZevske i fol'klore staroobrjadcev" von Korobejnikov,
welcher im Jahre 2011 in der Zeitschrift "Idnakar: metody istoriko-kul'turnoj rekonstrukcii"
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erschienen ist, geht es um die Geschichte einer altglaubigen Familie wahrend des 20. Jh. Im Text wird
der Lebensweg der einzelnen Familienmitglieder erzdhlt, wobei auch auf einschneidende,
dramatische Ereignisse des 20. Jh. wie den zweiten Weltkrieg oder die Kollektivierung der
Landwirtschaft zu Beginn der Dreilligerjahre Bezug genommen wird. Die Einleitung zur
Familiengeschichte sieht folgendermalien aus: "B xypHane NoHakap No. 9 6bina onybaukosaHa
nepeas KHuz2a o6 ucmopuu Haweli cemu "[eadyamelli sek 8 buozpaguu uH¥ceHepa". KHuz2a ebizeana
MHOX(ecmeo OMK/AUKO8, 4YaCmb U3 Komopbix b6blna onybaukosaHa 8 mnocaedyrowux Homepax
HwypHana. OOHAKO npakmu4eckum caedcusuem moli nybaukayuu cmasao mo, Yymo aAoou u3 Hauwel
POOGHU €ManAu npuHOCUMb Mamepuassl, Komopsie ABAAMCA MOAHOUEHHbIMU UCMOPUYEeCKUMU
ucmoyHukamu" (Korobejnikov 2011, 4).

2.1.17 Drumea 2008

Der Artikel "Urokilgnata-Kazaka, ili sekret garmonicnogo sosuscestvovanija" von Luminita Drumea ist
ein moldawischer Beitrag, der 2008 in den Materialien zur internationalen Konferenz zu
Interkulturalitdat und Nachhaltigkeit in Moskau erschienen ist und von der Geschichte und Gegenwart
der Altglaubigen in Rumanien handelt. Im Text wird vor allem auf die Struktur und Organisation des
Altglaubigentums in Rumanien eingegangen. Dazu liest man im Artikel: "B Hacmoswuli momeHm
ObwuHa pyccKux AuUno8aH PymbiHUU 06beduHAem HECKO/AbKO O0ecamKo8 mbICAY PYCCKUX
cmaposepos. ObwuHa umeem 40 mMecmHbIX uaUAA08 8 PA3AUYHbLIX 20podax PymeiHuu u 0sa
neyamHsix op2aHa — 2azema «3opu» (Byxapecm) u xcypHan «Kumexc-epad» (fccol), Komopoie
uzdaromcsa npu puHaHcosol noddepxcke 2ocydapcmea” (Drumea 2008, 6371f.).

2.1.18 Fursova 2012

Die Geschichte und Kultur der sibirischen Altglaubigen wird im Artikel "Istorija i étnokul'turnye
osobennosti sibirskich staroobrjadcev-pomorcev sablinych-serebrennikovych" von Fursova, welcher
2012 in der Zeitschrift der Nowosibirsker staatlichen Universitdt erschienen ist, beschrieben. Die
Inhalte des Textes basieren auf einem Interview mit E. P. Sablinoj, auf Briefen von F. F.
Serebrannikova an Verwandte und auf Materialien des Altglaubigen-Konzils, welches im Jahre 2006
abgehalten worden war. Im Bezug auf das Interesse des russischen Volkes am Altglaubigentum lesen
wir bei Fursova: "Ce2o0Hs, Ko20a pocculickuli HapoO owyujaem Hexeamky 3MHUYECKUX CUMBOI08,
ocobbili uHmepec obwecmsa obpawieH K cmapoobpadyeckum ObWUHAM KAK cpedomoyuro
IMHUYECKUX XAPaKmepucmuk: K UX UCMopuu, 8HympuobWUHHbIM U 8HympucemeliHbIM
OMHOWeHUAM, 0cobeHHOCMAM mpaduyuoHHol Kyaemypsl” (Fursova 2012, 290).

2.1.19 Prigarin 2005

Der Text "OtrazZenie processov formirovanija v istoriceskoj pamjati gruppy staroobrjadcev na Dunae"
von Prigarin aus dem Jahre 2005, welcher in der Zeitschrift "Gumanitarnaja mysl' Juga Rossii"
erschienen ist, beschaftigt sich mit der Geschichte der Altglaubigen-Enklaven an der Donau, welche
sich in den heutigen Staaten Ukraine, Rumanien und Bulgarien befinden. Im Text wird unter anderem
darauf eingegangen, dass sich das Russische Reich im 18. Jh. standig vergroRerte, so dass die an den
Grenzen des Russischen Reiches wohnenden Altglaubigen immer wieder gezwungen waren, neue,
aullerhalb des Russischen Reiches liegende, Siedlungsgebiete aufzusuchen, um sich so dem Druck der
Staatskirche zu entziehen. Zur Mobilitdt der Altglaubiben-Gemeinschaften schreibt Prigarin:
"OpueuHanbHocmb 0bBWHOCMU MakKk#e CB8A3aHA C 8blcCOKoU MobusbHocmeto. Cmouso
cmapoobpadyam AuWb owymumes 0deseHuUe CoO CMOPOHbI 20cy0apcmed U oguuyuasnsHol yepKsu,
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KOK 8Muz sYepauwiHee ceseHUe MOo2/0 [Pespamumsca 8 nycmows, a e20 xumenu yie
060CHOBbIBANUCL 30 COMHU, 0 UH0204a - U 3a mbica4u eepcm” (Prigarin 2005, 89).

2.1.20 Pul'kin 2005

Der Artikel "SamosoZzenija staroobrjadcev v konce XVII-XVIII v." von Pul'kin aus dem Jahre 2005,
welcher in der Zeitschrift "Novy;j istoriceskij vestnik" erschienen ist, behandelt die Geschichte der
Selbstverbrennungen der Altglaubigen. Im Artikel wird erlautert, dass sich der freiwillige Feuertod
aus dem freiwilligen Hungertod entwickelt hat und es werden Orte des Russischen Reiches genannt,
an denen sich zahlreiche Altglaubige versammelten, um gemeinsam verbrannt zu werden.
Hinsichtlich des Zentrums der Selbstverbrennungen am Ende des 17. Jh. lesen wir im Text: "B 1670-
1680-x e2. yeHmpom pacnpocmpaHeHus eapeli cmano MowexoHse, 00HA U3 Haubosee omcmassix
meppumopuli mozdawHezo Pocculickozo 2ocydapcmea, Kyoad, 803MOMHO, cObUPAnUCL CHU2aMbCA
He MosIbKO MecmHble ¥umesnu, HO U MOCK8UYU, 671U3KO K cepOyy npuHaswue npornoseds "ocHeHHOU
cmepmu™" (Pul'kin 2005, 5 f.).

2.1.21 Orlov 2009

Die Anzahl der altglaubigen Bewohnder des Gouvernements von Orlov in der ersten Halfte des 19. Jh.
wird im Text "Geografija rasselenija i dinamika Cislennosti staroobrjadcev" von Abakumov aus dem
Jahre 2009, welcher in der Zeitschrift Vlast' erschienen ist, analysiert. Im Artikel werden
verschiedenen Zahlungen der Altglaubigen zu Beginn des 19. Jh. beschrieben und es werden die
Zahlen der Altglaubigen an verschiedenen Orten des Gouvernements von Orlov angeflihrt. Zur Zahl
der Altglaubigen im Gouvernement von Orlov und in ganz Russland zu Beginn der Regierungszeit von
Nikolaus 1. schreibt Abakumov: "Takum o06pazom, ecezo 8 Opnosckoli eybepHUU HA HAY4A0
npasnaeHus Hukonas | Hacuumelsanoce 7677 cmapoobpadues pasHeix coenacull. Bcezo e no Poccuu
8 1826 2. npomusano 827721 cmapoobpsadyes pasHo20 oaa U PasHbix coaaaculi u mosakos"
(Abakumov 2009, 158).

2.1.22 Levasova 2009

Mit der Gesetzeslage der Altglaubigen unter Katharina Il. befasst sich der Text "Zakonodatel'naja
politika ekateriny vtoroj v otnosSenii staroobrjadcev" von Levasova, welcher 2009 in der Zeitschrift
"Probely v rossijskom zakonodatel'stve" erschienen ist. Im Text wird beschrieben, dass die
Verfolgung der Altglaubigen durch die Regierung unter Katharina Il. ein Ende nahm, dass den
Altglaubigen aber noch nicht die gleichen Rechte wie den anderen christlichen Untertanen im
Russischen Reich zugestanden wurden. Im Bezug auf die Anderung der Gesetzeslage der Altglaubigen
unter Katharina Il. lesen wir bei Levasova: "Cnedya amomy ceoemy ybexcdeHuto, EkamepuHa Il 8
CamMoOM Ha4ase cgoe20 npassaeHUsa npekpamusaa cyodebHole npecnedosaHus cmapoobpadyes. B
maHugpecme om 22 ceHmabpa 1762 2. 06 amHUCMUU O CAYYAKD KOPOHAUUU UMMIepampuysl
EkamepuHbl Il 2o8opusoce: "o packonbHUYbUM (Kpome npsambix 6020XyaAbHUKOS)...0enam
cooepucawumcs 00 ce2o epemeHU o0 Kapaysaom, ecex ocgobodumse, U M0 Y4YUHEHHbIM 06 HuUx
CeHMeHYUAM Hu4Ye20 He 0esname, a Ha4yamsle cnedcmeus ocmasums” (Levasova 2009, 289).

2.1.23 Trofimova 2010

Der Artikel "Metody izucenija pamjatnikov i tradicij ikonopisi ural'skich staroobrjadcev v
otecestvennoj istoriografii" von Trofimova, welcher 2010 in der Zeitschrift der staatlichen Universitat
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des Siid-Urals erschienen ist, behandelt die Methoden zur Erforschung der Geschichte der
Ikonenmalerei der Altglaubigen in der Ural-Region. Im Text werden zu jeder der vorgestellten
Methoden die Philosophie und der Forschungsgedanke, aus denen sich die Forschungsmethode
entwickelt hat, beschrieben und auRerdem wird darauf hingewiesen, welche bedeutenden Historiker
oder Kunstwissenschafter die jeweilige Methode mitbegriindet haben. Zu den lkonen der
Altglaubigen lesen wir bei Trofimova: "Kak uzeecmHo, UKOHbI 0OHUKOHOBCKO20 MUCbMA, 8bI8E3E€HHbIE
CMapoobpadyamu U3 OpesHUX Xpamos U muamesnbHO obepezasuwiuecs UMU, KaK 3HaMmeHue cmapoli
sepbl U 06pAda, coxpaHuau OopedopmeHHble MmMPAOUUUOHHbIE UKOHO2PA(UYECKUE CXEMbl,
HACLIWEHHbIE  CAOMHBLIMU  CUMBO/IUKOGNE20PUHECKUMU  MOCMPOoeHUAMU. 3mo  Haxodum
danvHeliwee pazsumue 8 cmapoobpsadyeckoli ukoHe" (Trofimova 2010, 110).

2.1.24 Kostrov 2010

Im Artikel "Kampanija po zakrytiju chramov staroobrjadcev v zabajkal'e" von Kostrov aus dem Jahre
2010, welcher in der Zeitschrift "Novyj istoriceskij vestnik" erschienen ist, geht es um die SchlieBung
von Kirchen und Gebetshdusern der Altglaubigen in der Zeit von 1917 bis zum Beginn des zweiten
Weltkrieges. Im Artikel wir beschrieben, wie die Altglaubigen-Gemeinden in der Region jenseits des
Baikals durch vor allem hohe Steuern fir die Kirchen und das Land, auf welchem die Kirchen standen,
nach und nach zur Aufgabe ihrer Gebetshauser und Kirchen gezwungen wurden. Zur SchlieBung von
Kirchen in der autonomen burjatischen Sowjetrepublik in der zweiten Hélfte der DreilSigerjahre lesen
wir bei Kostrov: "Ha meppumopuu Bypam-MoHeonsckoli ACCP 3akpbimua cmapoobpsadyecKux
uepkseli U mosesbHbix 0omos npuwesnca Ha 1935-1936 u 1938 e2. OCHOBHbIMU UHCMpPYMeHMamu
30KOHHO020 U3bAMUA penuasuo3Ho2o umyujecmsa (npexcde 8ce20 Kynbmossix 30aHull) cmanu
8bICOKUE Has02U, cmasKu 06a3amesabHO20 CMPAX08aAHUA U 0683amesnibcmeo nposedeHus peMoHma
30aHus" (Kostrov 2010, 26).

2.1.25 Borodkin 2009

Im Text "Obsciny staroobrjadcev-kapitonov v central'noj Rossii i pravitel'stvennye syski raskol'nikov v
XVIl  v." von Borodkin, welcher 2009 in der Zeitschrift der Russischen staatlichen
geisteswissenschaftlichen Universitdt erschienen ist, geht es um die Situation der Altglaubigen-
Gemeinschaften in Zentralrussland im 17. Jh. Der Text beschreibt die Aktivititen und die soziale
Zusammensetzung der ersten Altglaubigen-Gemeinden und auRerdem werden die ersten Zentren
des Altglaubigentums genannt, sowie die Griinde fir den Zerfall des Altglaubigentums als
einheitliche Bewegung erldutert. Zur Person des Kapiton Danilovskij, einem der Fiihrer des friihen
Altglaubigentums, schreibt Borodkin: "/Jo cepeduHel 30-x2o0008 XVII 8. KanumoH 6bin0 OHUMU
xpesHumeneli OpesHez2o brnazodecmus, asmopumemHeim U 67a204ecmusbiM UHOKOM. [lyxosHsie
enacmu npemeHsuli K Hemy He umenau" (Borodkin 2009, 11).

2.1.26 Borodkin 2009

Im Text ""Nastuplenie poslednich vremén". Pravitel'stvennye syski staroobrjadcev - "Kapitonov" v
konce XVII veka" von Borodkin, welcher 2009 in der Zeitschrift "Vestnik Akademii" erschienen ist,
geht es um die Verfolgung der Altglaubigen am Ende des 17. Jh. Im Text wird hervorgehoben, dass
die Altglaubigen die Verfolgungen durch die Staatskirche als Anbruch der jlingsten Zeit, welche die
Ankunft des Antichrists und den nachfolgenden Weltuntergang einleitet, sahen. Hinsichtlich der
Verfolgungen der Altglaubigen am Ende des 17. Jh. schreibt Borodkin zum Beispiel: "Mepseoili coick
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"kanumoHog" 8 BAzHukax omHocumca K 1662 20dy. Bmopoli cbick damupyemca 1665-1666 2odamu
24 anpena 1665 eo0a ceAweHHUK BaszHukosckoli c¢n06006l Bacunuli ®edopos OAoHocum
mumpononumy [lasny, mecmobaocmumento nampuapuie2o npecmosd, o0 noasneHuUU "s3a pexoli
Knasemoli 8 6opy" kanumoHos. OHU "Keauu nocmasunau U 8 3emse Hopbl M00enanu, d K yepksu
Goxcueli He xo0sm"" (Borodkin 2009, 79).

2.1.27 Nagradov 2011

Das Verhaltnis der Staatskirche zu den Altglaubigen-Gemeinden in der Zeit zwischen 1880 und 1905
wird im Text "Pravoslavnye bratstva v sisteme cerkovnoj konfessional'noj politiki v otnosenii
staroobrjadcev v 1880-e - 1905 godach" von Nagradov, welcher 2011 in der Zeitschrift der staatlichen
Universitat von Kostroma erschienen ist, erortert. Im Artikel wird beschrieben, dass die Staatskirche
immer wieder versuchte, die Altglaubigen durch Missionare der Staatskirche vom Altglaubigentum
abzuwenden und dem Glauben der Staatskirche zuzufiihren, was in den meisten Fallen jedoch nicht
erfolgreich war. Die Tatigkeiten der Staatskirche gegen das Altgldubigentum werden im Text
folgendermallen beschrieben: "B Hosbpe 1881 2. obep-npokypop CuHoda K. [1. [obedoHocuyes
nompebosan OAocmasume U3 enapxuli ceedeHus O "packonbHu4eckux" npuxodax, 4Ymobebl
Hanpasume myoda MuccuoHepos. B mom xe 200y CuHOO pacrnopadusnca co30amb 80 8cex
cemMuHapusax 0oaAXCHOCMU WmamHsix npernooasamernell Mo y4eHUto 0 PyccKom pdackose. B 1882 e.
6bi/10 M0/10HEHO HAYAA0 UeneHanpasaeHHo20 PacnpoCmMpaHeHua npomusocmapoobpadyeckoli
aumepamypsl. B 1888 2. bbinu ymeepxcdernbl "lpasuna o6 ycmpolicmee u o criocobe delicmeaus
MUCCUOHepPOo8 U nacmelpell yepKeu MO OMHOWEHUK K PACKOAbHUKAM U ceKmaHmam""
2011, 71).

(Nagradov

2.2 Religion

Die Altglaubigen vertreten ihrer Auffassung nach den einzig wahren und richtigen Glauben. Die
Reformatoren werden mit der Hélle bestraft. Daher schien es nicht wenigen Altgldubigen besser, sich
selbst zu verbrennen, anstatt sich der Staatskirche anzuschlieBen. Dennoch gelang es der
Staatskirche, sich weitgehend durchzusetzten, denn die Unterschiede wurden im Laufe der
Jahrhunderte von den Glaubigen als weniger gravierend empfunden. In acht Artikeln werden
spezielle Inhalte wie Eschatologie, apokalyptische Vorstellungen, religiose Poesie der Altglaubigen
und die Unterschiedlichkeit im Ritus zu den Reformern beleuchtet.

2.2.1 Filosofova 2010

Ein Werk zur Literatur der Altglaubigen ist das Buch "Geistliche Lieder der Altgldubigen in Russland"
von Filosofova aus dem Jahre 2010. Das Buch beschaftigt sich mit der Poesie von einzelnen
Altgldubigengemeinschaften in verschiedenen Regionen Russlands und gibt einen Uberblick dariiber,
nach welchen Gattungen die poetischen Texte der Altglaubigen eingeteilt werden kénnen.

2.2.2 Bubnov, Cumi¢eva und Demkova 2000

Das Werk "Pamijatniki staroobrjadceskoj pis'mennosti", welches im Jahre 2000 in St. Petersburg unter
der Redaktion von Bubnov, Cumiceva und Demkova erschien, enthalt Bittbriefe an die Zaren Aleksej
Michajlovi¢ und Fedor Alekseevi¢, Erlauterungen zu den Schriften Avvakuum Petrovs, Schriften zu
religiosen Symbolen wie dem Kreuz und Texte, in denen die religiosen und liturgischen Vorschriften
der Altglaubigen beschrieben werden. Im Text iber das Kreuz wird unter anderem beschrieben, wie
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sich Christus aus freiem Willen dem Leid am Kreuz hingegeben hat, um die Menschen von ihren
Sinden zu erlésen. Im Text Uber das Kreuz lesen wir zum Beispiel: "Ako u Ha npocsupax
Criacumesegbix Kpecm, Ha KOMopPOM Kpecme Hawez20 padu CriaceHuUs 80/HYI0 C80I0 U CNACUMmMesnbHyo
cmpacme uzeonu nocmpadamu” (Bubnov et al. 2000, 73).

Abbildung 3 Messe im Vorhof zur Kirche in Sfistofca

Foto: lulia Pankratov, 2010

2.2.3 Rjabuschinskij 2010

Das Werk "Staroobrjadcestvo i russkoje religioznoe ¢uvstvo" ist 2010 in Moskau neu herausgegeben
worden und enthalt Texte des von 1873 bis 1955 lebenden Intellektuellen Wladimir Rjabuschinskij zu
beispielsweise der Ideologie der Altglaubigen vom 18. Jh. bis zum 20. Jh., zur Person des Patriarchen
loakim und zur religiosen Bedeutung der russischen Ikone. Das Kapitel, in dem gegen Ende auf die
Person des Patriarchen loakim und seinen Kampf gegen das Altglaubigentum eingegangen wird,
enthalt zu Beginn eine Beschreibung der Lebensumstande und religiosen Einstellung der Altglaubigen
in der Zeit zwischen dem Schisma und den Reformen von Peter I. Zur skeptischen Einstellung der
Altglaubigen gegeniliber den zeitgendssischen Griechen schreibt Rjabuschinskij im Hinblick auf den
altglaubigen Monch Sil'vestr Medwedev: "Cunseecmp, nodobHo cmapoobpaduyam, oyeHs
CKEeMUYecKU OMHOCU/ACA K COBPEeMEeHHbIM eMy 2peKam U pewiumesnbHO omeepaaem
Heobxo0umocme caeno €a1e008ams 3d HUMU 8 80Mpocax uepkosHo2o pacrnopAadka” (Rjabuschinskij
2010, 55).

2.2.4 Ostrovskij 2011

Ostrovskij widmet seinen Artikel "Kategorija zamirs¢enie v normativnych dokumentach
staroobrjadcev-bespopovcev XIX- nacala XX v." aus dem Jahre 2011, welcher in der Zeitschrift der
Russischen christlichen humanitaren Akademie erschienen ist, den Glaubensvorschriften der

priesterlosen Altglaubigen des 19. und friihen 20. Jh. Im Artikel stoRen wir unter anderem auf die
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These, dass durch die Spaltung der russischen Kirche im 17. Jh. sich im Laufe der Zeit immer mehr
orthodoxe Glaubensrichtungen innerhalb der russischen Gesellschaft herausgebildet haben. Zur
Bildung des priesterlosen und am Priestertum festhaltenden Altgldubigentums schreibt Ostrovskij:
"Kpome 2ocnodocmsyrowieli uyepkeu (makos 6bin coyuanbHeili cmamyc, noddepxcusaemoili
2ocydapcmeom 0o 1917 2., opuyuansbHo2o npasocaasus - PLl), npuHaswel pedopmsi nampuapxa
HukoHa, ywe 8 KoHue XVII - Havane XVIII 8. u3 mex, Kmo maKkosble omeeps, om4yemsauso
Gopmupyomca 08a HANPAssAeHUs - MAK Hasbleaemslie onosysbi U becnonosuysl. [lepsoe
HanpaesneHue cmapoobpadyes npedcmasndsno coboli obpazosaHue maliHbix NPUxo008 80 enase C
beanbimu U3 Pl cesweHHUKaMU, 8epHbIMU rnpexHell 6ozocayxcebHoli mpaduyuu, a emopoe -
co30aHUe 0bwWUH 80 2s1a8€ C B8bI6OPHLIMU, U3 Cpedbl MUPAH, OMUAMU OYXOBHbIMU, KOMOPbLIM
dosepeHo o0bwuHOU cosepuieHUe 08yx MaAuHcMe (KpewjeHue, ucriosedb) U B8CA Op2aHu3auus
penueuosHol wusHu" (Ostrovskij 2011, 97).

2.2.5 Smiljanskaja 2013

Im Artikel "KniZnaja premudrost' i izbranie puti spasenija staroobrjadtsami verchokam'ja na rubeze
XX-XXI vv." von Smiljanskaja, welcher im Jahre 2013 in der Zeitschrift der staatlichen Universitat von
Tomsk erschienen ist, geht es um die Anderung der religisen Kultur der Altgldubigen im
Verchokam'je bei Perm durch den Niedergang des aus den Blichern erlangten Wissens. Anhand von
Gesprachen Uber die religiose Kultur mit Altglaubigen aus dem Verchokam'je weist die Autorin nach,
dass das verloren gegangene Wissen aus den Blichern sich zum Teil in der Folklore erhalten hat,
wodurch die traditionelle Religiositdit der Mitglieder der Altglaubigen-Gemeinde, welche im
Gedanken der seelischen Errettung durch den Christenglauben steht, keineswegs verloren gegangen
ist, sondern sich lediglich verdndert hat. Im Artikel von Smiljanskaja lesen wir konkret: "Padu
8bHUBAHUA OOWUH OHU Kpecmuau U MPUHUMAAU MoKasHue, ¢ mpydom cobawdanu ycmas
6oz2ocnyxceHus, HO 8ce pexce ObbiAU 20MOBbI Yy4UMENbCMBO8AMb U MOAKOBAMb UepPKOBHO-
yuyumesibHble KHU2U. Ha rnepssili 832140, 3a ympamol KHUXHO020 3HAHUA Heu3bexHOo 00xHbl bblau
nocnedosame oaHOe paspyuwieHue KOHGpeccUoHAnbHbIX coobulecme U nomepsa penusuo3Holl
UOeHMUYHOCMU YaeHamu amux coobuwecms. Ho, KaK 8blAACHAeMCcA, y KOH(heCcCUOHANbHOU Kyabmypel,
Ka3as10Cb, YeauKkom nocmpoeHHoU Ha KHUXHOM y4YeHUU, OKA3aauce pezepabl 015 CyuecmeosaHus u
8 Hosol cumyayuu, K020a KHUXHOe 3HaHUe ocmeneHHO 3aMeHANd AUWb Namame o Hem. B smoli
cumyayuu osbKAOPU3AUUA KHUMHO20 MEKCMa Conposoxoana He ympamy, d mpaHcghoumayuro
mpaduyuUoHHOU peau2uo3HOCMU 4Y71eHO08 cmapoobpadyeckux OBWUH, U O HeKomopsix 4epmax
makol mpaHcgopmayuu rnolidem peys 8 Hacmoawel cmamee”(Smiljanskaja 2013, 36).

2.2.6 Voskresenskaja 2006

Im Artikel "Novgorodskije staroobrjadcy-bespopovcy: Eschatologiteskije osnovy mirovosprijatija i
byt" von Voskresenskaja, welcher im Jahre 2006 in der Zeitschrift der staatlichen Universitat von
Novgorod erschienen ist, geht es um den Einfluss eschatologischer Vorstellungen auf die
Weltanschauung und den Alltag der priesterlosen Altglaubigen von Novgorod. Im Artikel geht es
unter anderem um die Frage, wie die priesterlosen Altglaubigen von Novgorod, welche sich als die
Trager des wahrhaften Glaubens sahen, ihr alltdgliches Leben gestalteten, nachdem ihrer Ansicht
nach die Kirche im Zuge der Reformen verkommen und der Antichrist in die Welt ggkommen waren.
Zu den eschatologischen Vorstellungen der Altglaubigen fiihrt Voskresenskaja folgendes Zitat von
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Sachov  an: "Icxamosoaudeckue  OXUOGHUA  ABAANOMCA  8aMCHeUWUM  371eMeHmom
cmapoobpadyeckozo mupososspeHua" (Voskresenskaja 2006, 61).

2.2.7 Romanova 2012

In dem von Romanova verfassten Artikel "Eschatologiceskie predstavlenija staroobrjadcev", welcher
im Jahre 2012 in der Zeitschrift der staatlichen Kunst- und Kulturuniversitdt von Kemerovo
erschienen ist, geht es um den Einfluss der Eschatologie, also der christlichen Lehre vom Anbruch
einer neuen Welt, auf die Weltanschauung der Altgldubigen. Im Artikel wird darauf hingewiesen,
dass sich die eschatologischen Anschauungen der am Priestertum festhaltenden Altglaubigen von
jenen der preisterlosen Altglaubigen unterscheiden, dass jedoch beide Gruppen am Konzept der
Gottesfurcht festhalten. Zur Entwicklung der eschatologischen Anschauungen im Altglaubigentum
lesen wir im Text: "O0Hako nocsne packona pycckoll npasocsiasHOlU UepKeu 3cxamosiocuvecKue
8033peHUA UHMEeHCUBHO pa38UBAAUCL CMAPoobpaduamu (HACAeOHUKAMU U  XpaHumenamu
cpedHeseKo80l Kyabmypebl) u 0axce bbiau 8bICMPOEHbLI UMU Uesble meosiocudyeckue meopemu4vecKkue
nocmpoeHus. B ycnosusx nocmosiHHbIX 20HEHUl armoKaaumncusm noay4yasn numamessHyo noysy u
nomomy 6blsa APKO 8bIPAHEH 8 CO3HAHUU cmapoobpsadyes” (Romanova 2012, 42).

2.2.8 Kostrov 2007

Mit der Bedeutung der lkone fiir die Gemeinschaft der jenseits des Baikalsees lebenden Altglaubigen
befasst sich der Artikel "Problema bytovanija ikony v srede zabajkal'skich staroobrjadcev" von
Kostrov, welcher 2007 in der Zeitschrift "Al'manach sovremennoj nauki i obrazovanija" erschienen
ist. Zentrale Inhalte des Artikels sind die richtige Anordnung des Herrgottswinkels, die Bedeutung
verschiedener lkonen und das Waschen von lkonen vor den Feiertagen. Zur Pflege der lkonen und
des Herrgottswinkels schreibt Kostrov: "Pexum docmyna K cakpanbHOoMy u 607bUWAA POb UKOHbI 8
Kynbmype cmapoobpadyes gesu K cepbE3Holl pezanameHmayuu yxooa 3a eé cocmosHuemM. KpacHeili
y20a codepycanu 8 4yucmome. MKOHbI 4acmo mbliau (K npazoHukam u K [lacxe - ob6s3amesnbHo).
"MucomeHHble” 06pa3a meinu 6o0ol. "MedHblie Hayuwanu "Opecmeol” (KpynHeiM neckom) 00
30s10moeo baecka" (Kostrov 2007, 86).

2.3 Sprache

Die Sprache der Altglaubigen entspricht in vielen Gesichtspunkten einer alten Form des Russischen.
Diese Form hat sich in der Enklave erhalten, wurde jedoch ortspezifisch im Laufe der Zeit verandert.
Zudem werden Sprachelemente gesondert untersucht. Sieben Quellen aus unterschiedlichen
geographischen Regionen belegen dies.

2.3.1 Nagornaja 2008

Der Artikel "K voprosu ob évoljucii jazyka v épochu globalizacii: socinenija staroobrjadcev" von
Nagornaja, welcher im Jahre 2008 in der Schriftensammlung der Belgoroder staatlichen Universitat
erschien, beschaftigt sich mit der Entwicklung der russischen Sprache in der Gemeinschaft der
Altglaubigen. Im Artikel wird die Sprache der Altglaubigen als eine Moglichkeit der Entwicklung der
russischen Sprache in einem isolierten Umfeld dargestellt. Zu den verschiedenen Maoglichkeiten fir
die Entwicklung von Sprache schreibt Nagornaja: "MameHeHus, KomopbiMm nodsepaasca KHUMHO-
nucemeHHsbIl  A3bIK cmapoobpsadyes Ha npomsaxceHuu 300 naem, npoeyupyem npobaemeol
CO8PEMEHHO20 PYCCKO20 A3bIKA 8 3MoXy 2a106aau3ayuu, 0eMoHCmpupyem 803MOMCHblE NMymu e2o
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380/110UUU 8 NepesomMHble ucmopudyeckue nepuodsl, Koeda ecmaem 80rpoc o 8bibope danbHeliwez20
nymu paszsumus. Bolbop 803MoxceH Mexdy noasapHbIMU MOOycamu: AUbo 8KAHYAMbLCS 8 MUPOBoe
KynbemypHoe npocmapHcmeo, nubo u3onuposameca om Hezo. [lepsoelli nymes eneyem 3a coboli
acCUMUAAUUID U pasmeleaHue, a@ UHo20a U ympamy HAyuoHanbHol camobeimHocmu, emopoli -
KOHcepeayur U coxpaHeHue KysabmypHbix mpaduyuli” (Nagornaja 2008, 24).

2.3.2 Kulikova und Nikonova 2012

Im Text "Poslovicy i pogovorki v kommunikativnoj kul'ture staroobrjadcev gornogo Altaja" von
Kulikova und Nikonova, welcher 2012 in der Zeitschrift "Mir nauki, kul'tury, obrazovanija" erschienen
ist, werden die Sprichworter und Redewendungen der Altglaubigen in der Republik Altai beschrieben
und gedeutet. Im Text werden die angefihrten Sprichwoérter und Redewendungen in solche, die dem
Leser ohne zusatzliche Erklarungen verstandlich sind, und solche, fiir deren Verstdandnis es
zusatzlicher Erklarungen bedarf, eingeteilt. Zum allgemeinen Wesen des Sprichwortes lesen wir bei
Kulikova und Nikonova: "locnosuya - pevegoli #aHp, 8 KOMOPOM Bblpaxaemcs He MHeHuUe
omoesnbHbix Aodell, a HAPOOHAA OUeHKA, HapoOHsbIl ym. OHa ompaxcaem O0yxo8HbIl 067UK HapPoOa,
cmpemsaeHus U udeassl, Cy#OeHUs 0 cambix pa3Heix cmopoHax #cu3Hu" (Kulikova et al. 2012, 100 f.).

2.3.3 Darbanova 2008

Der Artikel "Obrazy dviZenija v jazykovoj kartine mira staroobrjadcev zabajkal'ja" von Darbanova,
welcher 2008 in der Zeitschrift der Universitdt von Nowosibirsk erschienen ist, widmet sich der
Beschreibung des Begriffes Bewegung in der Sprache der Altglaubigen jenseits des Baikals. Der Text
analysiert Bewegung als Charakteristik des Sprachprozesses und Bewegung als Charakteristik des
Verhaltens. Zur Bewegung als Charakteristik des Verhaltens schreibt Darbanova: "O6pasel
cemaHmu4eckoli ceghepobl 08uUMEHUA Momusupylom Xapakmepucmuku nosedeHus. [losedeHue
yesioseKa, besynpeyHoe € no3uyuli MopanbHO-3MuUYeCcKuUx Hopm, 8 pycckoli AKM coomHocumca ¢
dsuxceHUem no nNpamoli AUHUU: cMompemb NMPAMO 8 2aa3d, npamoll 832110, NpPAmModywHsil u op."
(Darbanova 2008, 12).

2.3.4 Darbanova 2006

Mit der expressiven Lexik in den Dialekten der Altglaubigen jenseits des Baikals beschéftigt sich der
Artikel "Territorial'no-sopostavitel'naja charakteristika ékspressivnoj leksiki govorov zabajkal'skich
staroobrjadcev" von Darbanova, welcher 2006 in der Zeitschrift der Nowosibirsker staatlichen
Universitat erschienen ist. Im Artikel wird erldutert, dass sich der Dialekt der Altglaubigen jenseits
des Baikals im 17. Jh. im Stidwesten Russlands unter Einfluss der weirussischen und polnischen
Sprache entwickelt hat und dass er seit der zweiten Halfte des 18. Jh. im Gebiet jenseits des Baikals
gebraucht wird, wo er wiederum von nord- und zentralrussischen Dialekten, sowie von Dialekten der
burjatischen Sprache beeinflusst wird. Bezlglich der Erforschung der Dialekte der Altglaubigen
jenseits des Baikals schreibt Darbanova: "fogopbi cemelickux usyyeHbl HEOOCMAMOYHO: 0415 Y4Y€EHbIX 8
nepsyro ouyepedb nNpedcmasnano UHMepec uccnedosaHue omoesnbHbix ceolicme nekcuyeckol u
poHemuueckoli cucmem 8 CUHXPOHHOM U OUAXPOHHOM dCMeKmax, a mMaK#e 8vlasseHue
mamepuHckol ocHoabl amux 2oeopos"” (Darbanova 2006, 104).
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2.3.5 Darbanova 2009

Die Zeit in der Sprache der Altglaubigen jenseits des Baikals wird im Text "Vremja v jazykovoj kartine
mira zabajkal'skich staroobrjadcev" von Darbanova aus dem Jahre 2009, welcher in der Zeitschrift
der Nowosibirsker staatlichen Universitat erschienen ist, behandelt. Im Text werden unter anderem
Redewendungen fir die Zeiteinteilung der Altglaubigen anhand der religiosen Feiertage, der
religiosen Fastenzeiten, der heidnischen Feiertage, der Wochentage, der Tageszeiten und der
Lebensabschnitte angefiihrt. Im Bezug auf die Redewendungen zur Zeiteinteilung nach den
Lebensabschnitten zitiert Darbanova folgende Ausdriicke aus der Umgangssprache der Altglaubigen
jenseits des Baikals: "xo0ume 8 0eskax, 0eskoli bbina, napHem b6bis, X00UMb 8 MNAPHAX, 00 3aMyHa -
00 3aMYKeCTBa, 3aMyM( - CYNPY*KeCKasn Xn3Hb; 3amyxectso" (Darbanova 2009, 40).

2.3.6 Egodurova 2008

Der Text "Zaimstvovanija iz burjatskogo jazyka v russkich govorach staroobrjadcev (semejskich)
zabajkal'ja kak otrazenie mezétniceskich vzaimootnosSenij" von Egodurova ist 2008 in der Zeitschrift
"Filologija i ¢elovek" erschienen und beschaftigt sich mit dem Einfluss der burjatischen Sprache auf
die Dialekte der Altgldubigen jenseits des Baikals und dem damit verbundenen interkulturellen
Austausch. Der philologische Teil des Artikels ist so aufgebaut, dass zuerst die Worter aus der
burjatischen Sprache einzeln angefiihrt werden. Diese Worter werden dann auf Russisch erklart und
schlieBlich sieht man anhand von Zitaten der Altgldubigen wie die burjatischen Worter in der
Alltagssprache verwendet werden. Dieses Prinzip sei hier an dem folgenden Beispiel erldutert:
"Kapbim. 1.MMoTOMOK OT cmellaHHOro bpaka pycckux u bypar. - Kapeim oH. Hy kak mebe ckazame?
Mamka y Huso bypameka, a bambeKa-ma Haw, pyckul" (Egodurova 2008, 90).

2.3.7 Kasatkin 2008

Der Artikel "Issledowanije govorov russkich staroobrjadtsev v institute russkogo jazyka im. W. W.
Winogradova RAI" von L. L. Kasatkin, welcher im Rahmen der Altglaubigen-Konferenz in Moskau im
Jahre 2008 erschienen ist, handelt von den Dialekten der Altglaubigen in verschiedenen Gebieten
Russlands und in Landern wie Rumanien, Bulgarien, der Ukraine, den USA, Bolivien und Argentinien.
Im Artikel wird auf Phonetik, Morphologie, Syntax und Wortbildung in den Dialekten verschiedener
Altglaubigen-Gruppen eingegangen. Zur Sprache der Altglaubigen in Amerika schreibt Kasatkin:
"Mu3Hb 8 AMepuKke He Mo2aa He Mos8aAUAMb HA A3bIK cmapoobpsadyes. [axce npu noYymu nosaHol
COXPAHHOCMU POOHO20 OUAAEKMA 8 pevyu Cmapwux HeulbexrHo 8KkpanaeHue aHenulckux cioe 0
mex peanull, ¢ KOMOPLIMU OHU 8CMPemuUaUCs MosbKo 8 Amepuke: Edem no ¢ppuseto (freeway
"wocce co ckopocmHeim 0suxceHuem")" (Kasatkin 584, 2008).

2.4 Geographie

Die Altglaubigen haben sich in einer Diaspora um die Welt verteilt, die mit der jlidischen oder
armenischen Diaspora verglichen werden kann. Im zentralen Russland wurden sie zumeist in die
reformierte russisch-orthodoxe Kirche eingegliedert, doch in Randlagen gab es mitunter recht
erfolgreiche Missionierungsprozesse der Altgldubigen, die zu starkeren Gemeinden fiihrten und mit
einer kritischen Masse an Glaubigen leichter Eingliederungsprozessen widerstehen konnten. Daher
entwickelte sich ein bestimmtes Muster an altglaubigen Enklaven an den Randgebieten oder an
isolierten Stellen des russischen Reiches. In 13 Artikeln wird aus unterschiedlichen Regionen
berichtet.
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2.4.1 Hauptmann 2005

Das Buch "RuBlands Altglaubige" von Peter Hauptmann aus dem Jahre 2005 ist ein sehr umfassendes
Werk zur Geschichte der Altglaubigen, zu den verschiedenen altglaubigen Kirchentlimern und zum
Verhaltnis des Altglaubigentums zu anderen Glaubensgemeinschaften. In dem Kapitel zu den
altglaubigen Kirchentiimern wird unter anderem auf die Hierarchie von Belaja Krinica, auf die
Christliche Kirche vom Alten Ritus in Rumanien, auf den Bund altritualistischer Gemeinden Estlands,
auf die Altorthodox-Pomorische Kirche WeiRruBlands und auf den losen Verband altritualistischer
Gemeinden in den Vereinigten Staaten eingegangen. Im Kapitel zur Christlichen Kirche vom Alten
Ritus in Rumaénien befasst sich Hauptmann unter anderem mit der Verlegung des Metropolitensitzes
von Belaja Krinica nach Braila im Jahre 1940 und schreibt dazu: "Angesichts der urspriinglichen
Verteilung ihrer Gemeinden auf verschiedene Staaten sowie wechselnder Grenzzeihungen empfahl
sich zundchst die Benennung der Metropolie lediglich nach dem Sitz ihres Ersthierarchen. An dieser
Gewohnheit hielt man auch noch fest, als sich Metropolit Silujan (Stefan Kravcov) infolge der am 26.
Juni 1940 erzwungenen Abtretung der Nordbukowina an die Sowjetunion zur Aufgabe seines Sitzes in
Belaja Krinica genétigt sah. Ein am 22. Juli 1940 im Kloster zu Slava Rusd in der nérdlichen
Dobrudscha zusammengetretenes Konzil beschlof daraufhin zwar die Verlegung des
Metropolitensitzes nach Brdila an der unteren Donau, sprach sich jedoch gleichzeitig fiir die
Beibehaltung des alten Namens aus" (Hauptmann 2005, 172).

2.4.2 Argudjaeva 2011

Im Jahre 2011 erschien in der Zeitschrift "Vestnik Dal'nevosto¢nogo otdelenija Rossijskoj akademii
nauk" der von Argudjaeva verfasste Artikel "Russkie staroobrjadcy v severnoj Amepuke", welcher auf
die gegenwartige Lebenssituation und Migrationsgeschichte der Russischen Altglaubigen in einigen
Staaten Nordamerikas eingeht. Schwerpunkte des Artikels sind vor allem die Besonderheiten und
Probleme der Adaption der Altglaubigen an ihr englischsprachiges Umfeld und die Frage, bis zu
welchem Grad sich die Religiositat und die traditionelle russische Kultur in den entsprechenden
Altglaubigen-Gemeinschaften erhalten haben. Zur Geschichte der Migration der Altglaubigen in die
Vereinigten Staaten schreibt Argudjaeva: "B CLLIA nepebie cmapoobpsaoybl nosasunucs 8 KoHye XX a.,
OHU npubsinu u3 Cysankckol eybepHuu Llapcmea [Moabckozo. B Hauane XX 8. 06wWuHy 00onoaHuAU
nepecesneHybli-cmaposepsl U3 BusneHcKol eybepHuu. 3mu epynnel rocnedosamernell "Opessezo
6aazo4ecmus” paccenunuce 8 uimamax lNeHcunesarus u KanugopHus" (Argudjaeva 2011, 65).

2.4.3 Badmazapova 2012

Im Artikel "Staroobrjadcy v Mongolii: k postanovke problemy" von Badmazapova, welcher 2012 in
der Zeitschrift der Burjatischen Staatlichen Universitdt erschienen ist, wird das Problem der
Erforschung des Altglaubigentums in der Mongolei als Teil der russischen Diaspora beschrieben. Der
Artikel geht vor allem auf die Frage ein, warum sich in der zweiten Halfte des 19. Jh. in der Mongolei
Altglaubigen-Siedlungen bildeten. Dazu schreibt Badmazapova: "llpu4uHsi noseneHus cmaposepos 8
MoHeonuu - He MoAbKO 20HeHUA 3a sepy, cmpemaeHue yeOUHUMbCS om "MUpcKoz2o" npeccuHea,
Hume 8 coenacuu co ceoeli gepoli, HO u npobaema manozemensva. B ceasu ¢ bbicmpsim pocmom
HaceneHusa cemelickux cen e 3abalikanve noasndemca npobaema HeX8AMKU MAXOMHbIX 3emesns”
(Badmazapova 2012, 137).
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2.4.4 Grincenko 2010

Der Artikel "Kul'tura staroobrjadcev niznego povolz'ja: mechanizmy ustojCivosti i perspektivy
razvitija" von Grinenko aus dem Jahre 2010, welcher in der Zeitschrift "Vestnik Povoliskoj akademii
gosudarstvennoj sluzby" erschienen ist, befasst sich mit der Kultur und dem Leben der Altgldubigen-
Gemeinschaften an der Wolga. Der Text geht unter anderem auf die Frage ein, wie es um die
Bewahrung der Kultur der Altglaubigen in der heutigen modernen Zeit steht. Zur religiosen Tradition
der Altglaubigen an der Wolga lesen wir bei Grincenko: "Tpaduyuu dpesnenpasocnasus 8 HuxcHem
lMosonxcbe socxodam K cepeduHe XVII 8. u coxpaHaomca erniaome 00 Hawux OHeli, co30asas mem
camelm b6aa20npusmHele ycaosusa 071 OCMbICAEHUA KysAbmypel cmaposepos 8 memrnopasnsHol
duHamuke" (Grincenko 2010, 219).

2.4.5 Efimov, Efimova 2008

Der Artikel "Stoby russkij jazyk ne terjali" von I. Efimov und A. Efimova, welcher im Jahre 2008 im
Rahmen der Altglaubigen-Konferenz in Moskau erschienen ist, handelt vom Leben der Altgldubigen in
Argentinien und Uruguay. Ein GrofSteil des Artikels besteht aus der Transkription eines Interviews mit
Bewohnern einer Altglaubigen-Siedlung in Argentinien, die aus ihrem Alltag erzdhlen. Zur
Lebenssituation der Altglaubigen in Argentinien und Uruguay steht im Artikel: "Ctapoobpsagupb!
3aHMMAIOTCA CE/IbCKMM XO03AMCTBOM; B ApreHTUHe KMBYT Ha cBoux xyTopax ("yakpax"), B Ypyrsae -
aepeseHckon obwmHon" (I. Efimov, A. Efimova 406, 2008).

2.4.6 Tichonova 2008

Der Artikel "Otrazenie koncepcii drevlepravoclavija v ustnoj istoriceskoj proze staroobrjadcev
zabajkal'ja" von Tichonova, welcher 2008 in der Zeitschrift "Sibirskij filologiceskij Zurnal" erschienen
ist, behandelt die Widerspiegelung der Grundsatze und Vorstellungen des Altglaubigentums in der
miindlichen historischen Prosa der Altglaubigen jenseits des Baikals. Ein interessantes Argument des
Textes ist, dass sich zahlreiche Altglaubige jenseits des Baikals in einem Prozess der Wiedergeburt
ihres ethnokonfessionellen Selbstbewusstseins befinden, welches zur Zeit der Sowjetunion, als das
Geflihl der Zugehorigkeit zur gesamten Sowjetnation im Vordergrund stand, oftmals verloren
gegangen ist. Zu den gegenwartigen Wertevorstellungen der Altglaubigen jenseits des Baikals
schreibt Tichonova: "AHanu3 ycmHbix HOPOOHbLIX PACCKA308 cemeliCKUX O CB80eM MpPoulsiom, C
PEMUHUCYEHMHbLIMU OUEHOYHbIMU BbICKA3bIBAHUAMU UHGOPMAHMOE8 Mo Mo8ody npowsno2o u
HacmosAwez2o cmapoobpadues, 10380sa15em 8bIABUMb AOKAAU3AUUK UEHHOCMHbIX cUCMeM BOKpYy2
mpex 0CHOBHbIX KysnbmypHbIX KOHUYernmos amoli cybamHu4eckoli epynnesl - amo [pesnenpasocaasue,
Tpyo, Cembsa" (Tichonova 2008, 13).

2.4.7 Vinogradov 2009

Die Struktur der Altglaubigen-Siedlungen und das Aussehen der Hauser der Altglaubigen in der
Region um Ul'janovsk wird im Text "Material'naja kul'tura staroobrjadcev simbirsko-ul'janovskogo
povolZ'ja (poselenija i Zilis¢a)" von Vinogradov, welcher 2009 in der Zeitschrift der staatlichen
Landwirtschaftsakademie von Ul'janovsk erschienen ist, behandelt. Im Text werden die drei Arten
von Altglaubigen-Siedlungen genannt, es werden kurz die Bestandteile eines Anwesens von
Altglaubigen erwahnt und es wird sehr detailliert auf die verschiedenen Formen und auf die bauliche
Zusammensetzung der Wohnhauser der Altglaubigen eingegangen. Hinsichtlich der drei Typen von
Altglaubigen-Siedlungen lesen wir im Text: "B 3a8ucumocmu om pacronoxceHus 8 mex Usnau UHbIX
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yCa08UAX MeCMHOCMU cmapoobpadyeckue nocesneHUs Mak e, KaK U pasocaasHele, OMHOCAMCA K
mMpém  OCHOBHbIM munam: OO/AUHHOMY, 8000pa3desibHOMY, npumpakmosomMy. Haubosnee
pacnpocmpaHéHHbIM feasemcsa 00auHHbIG mun. lpeobnadaroweli naaHuposKkoli ceneHuli 6bina
nuHeliHas, yauuHasa" (Vinogradov 2009, 100).

2.4.8 Sitova 2009

Mit der religiosen und symbolischen Bedeutung, welche die traditionelle Kleidung der Altglaubigen
fir das Leben der Altglaubigen besitzt, befasst sich der Text "Simvolika kresta i molitvy v odeZde
ujmonskich staroobrjadcev" von Sitova, welcher 2009 in der Zeitschrift der staatlichen Universitit der
Republik Altai erschienen ist. Im Artikel wird die Kleidung der Altglaubigen, vom Gewand des
Kleinkindes bis zum Kopfschmuck der Frau, genau beschrieben und es wird bei jedem Kleidungsstiick
darauf hingewiesen, inwiefern es mit der Religion und dem Glauben der Altglaubigen in Beziehung
steht. Hinsichtlich des Giirtels schreibt Sitova: "MoAc Asnsemca mem snemeHmom Kocmroma
(noscedHesHo20, 06pA008020, NPA30HUYHO20), 8 KOMOPOM XPUCMUGHCKAA CUMBOSIUKA 8bipAYEHA
Haubonee CusnbHO, HA2AA0HO U 8 MO e 8pemMs MHO203HAYHO. [Tpexcde 8ce2o, OH 80CMPUHUMAEMCA
KOK 3HAK MPUHAOAeXHOCMU K XpUcmuaHCcmay, pa8HO3HAYHbIl camomy 0opo2omy 014 XpucmuaHuHa
penuauo3Homy ampubymy - HamensHomy Kpecmy" (Sitova 2009, 271).

2.4.9 Argudjaeva 2008

Der Artikel "Sem'ja i semejnyj byt primorskich staroobrjadcev v man'¢zurii" von Argudjaeva aus dem
Jahre 2008, welcher in der Zeitschrift "Vestnik Dal'nevosto¢nogo otdelenija Rossijskoj akademii nauk"
erschienen ist, behandelt die Bedeutung des Familienlebens in den Gemeinden jener Altglaubigen,
welche in den Jahren nach der Oktoberrevolution in die Mandschurei emigrierten. Im Text wird unter
anderem detailliert auf die Heiratsregeln in den Altgldubigen-Gemeinden eingegangen. Dazu liest
man im Text: "3 scex 6payHbix 3anpemos 8 cmapogepuu 0cobeHHO cmMpo20 MpPulepHcusanucs
obuwecnassaHcKol mpaduyuu He paspewams 6paku no npamoli AuHUU 00 8-20 KosaeHa u rno 6okoeoli
- 00 4-20, ¢ Oyx08HbIMU POOCMBEHHUKAMU, M. €. C KPECMHbIMU U UXx 0embmu. Ecau amu mpaduyuu
Hapywanuce, KoHgeccuoHanbHasa obwuHa passoduna cynpyzos. Bo emopoli 6pak moz ecmyname
mom, kmo osdoeesn 0o 30 nem" (Argudjaeva 2008, 145).

2.4.10 Klimova und Chir'janova 2008

Der Artikel "Staroobrjadéestvo: Izoljacija i dialog kul'tur" von Klimova und Chir'janova, welcher 2008
in der Zeitschrift der Universitat von Tambov erschienen ist, beschreibt die Kontakte der Altgldubigen
im Gebiet um Belgorod zu Anhdngern der reformierten russisch-orthodoxen Kirche. Aus dem Text
geht hervor, dass sich die Altglaubigen bis zur Oktoberrevolution von den Anhdngern der
reformierten Kirche isolierten, diese Isolation jedoch mit der Machtiibernahme der Kommunisten
und der Eingliederung der Bewohner Russlands in das kommunistische Gesellschaftsmodell teilweise
aufgeben mussten. Dabei war die Schule einer jener Orte, an denen die Kinder der Altglaubigen mit
den Kindern von Anhdngern der reformierten russisch-orthodoxen Kirche in Kontakt kamen und an
denen den Kindern der Altglaubigen andere Werte als jene der traditionellen altglaubigen Religiositat
vermittelt wurden: "Kak uzsecmHo, coxpaHeHue mpaouyuoHHoUl KynbmypHoli cucmemsl (06psados,
obbi4aes, pumyanos) obwecmesa, 3a8Ucum om 8ocnUMAaHuA U 06pa3osaHuUs e2o YneHos. C 1920-x ze.
cmapoobpaduys! bbiau 8biHy#OeHbl omoasams ceoux demeli 8 2ocy0apPCMBEHHYIO WKOy, 20e OHU
nony4anu ameucmu4veckoe obpasosaHue u sociumaxue. CiedosamesibHO, yoepHameb Mos100exb 8
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PaMKax mpaduuyuoHHOU Kyaemypel U peauauosHelx npednucaHuli (Hocume Kpecmuk, mMosaumecs
neped eooli, He bpumb 60pody, noceujams xpam, He 06bLEeOUHAMbCA C PA3HOBEPHbLIMU U M. n1.)
cmaso npobaemamu4Ho, uHo20a npakmuyecku Heocyuwecmaeumo" (Klimova et al. 2008, 392).

2.4.11 Silant'eva-Skorobogatova, Kasim und Minkevi¢ 1996

Das Buch "Vylkowo. Gorod v del'tje Dunaja" von Silant'eva-Skorobogatova, Kasim und Minkevic¢
erschien in Odessa im Jahre 1996 und enthdlt Informationen zu der im ukrainischen Donaudelta
gelegenen Kleinstadt Vylkowo, wo sich vor etwa zweihundertfiinfzig Jahren Altglaubige angesiedelt
haben. Die einzelnen Kapitel widmen sich der Stadtgeschichte, den Kirchen, den Bewohnern, der
Region des Donaudeltas und dem ortlichen Fischerjargon. Im Kapitel zum Fischerjargon finden wir
zum Beispiel eine Etymologie des Wortes Kapaenb, mit welchem die Fischer von Vylkowo den
unliebsamen Nord-Westwind bezeichnen: "Kapaens. - Cesepo-3anadHeili semep. HassaHue
30UMCMB0BAHO U3 Mypeuko20 A3bika, 6 Komopom KAPAUE/T - ceeepo-3anadHeiii, 6yKeasnbHO
"yepHbili gemep". Imo HazeaHue ornpasobieaem cebs 8 6bIMOBAHUU BUMbKOBCKUX pblbaKos. OHU
umeHyrom KAPAEJIb "3nbim geempom” u He ebixooam Ha nos" (Silant'eva-Skorobogatova et al. 1996,
154).

2.4.12 Basov 2011

Das Heft "Vylkowo - gorod tréch chramov, 72 ostrovov i beskonec¢nych kanalov" von Basov ist in
Odessa im Jahre 2011 erschienen und gibt Auskunft Gber zum Beispiel die Legenden und Mythen um
die Stadt Vylkowo, die Kirchen in Vylkowo und die Geschichte und gegenwartige Lebenssituation in
Vylkowo. Im Kapitel zu den Legenden und Mythen finden wir eine Beschreibung zum Leben des
heiligen Nikolaus, nach dem in Vylkowo zwei Kirchen, von denen eine dem alten Ritus folgt, geweiht
sind. Diese Lebensbeschreibung beginnt mit den folgenden Worten: "Ceamoli Hukonali Yydomeopey
- 00UH U3 CaMbIX roYyumaemMsix C8AMobIx U camelli npocmoli u docmynHslli ceamol. Y Kak b6l 8
noomeepxoeHUU 3mozo 8 Hebo1bWOoM 20pode BunKoso U3 mpex Xpamos, 8 e2o Yecms 8038edeHbl
dsa - Cmapoobpsadyeckuli xpam Ceamozo Hukonas Yydomeopuya u Cesmo-Hukonaesckas
lpasocnasHas uepkoss" (Basov 2011, 118).

2.4.13 Kritskaja 2008

Der Text "Staroobrjadtsy sela kazasko v Bolgarii" von F. Kritskaja, welcher 2008 in den Schriften zur
Altglaubigen-Konferenz in Moskau erschienen ist, erzahlt von dem Alltag der Altglaubigen in einer
bulgarischen Altglaubigen-Siedlung. Im Text wird unter anderem auf eine geplante Renovierung der
Dorfkirche eingegangen. Zu dieser Renovierung steht im Text: "9mo [uepkoeb] 6edb boxculi dom
Haw. lMpocum mo o0Hex, mo Opyeux busHecmeHo8 [Tomo4b ¢ peMmoHmom]. Hy cobpanu yemeipe-
name meicauw, Ho wimo amo" (Kritskaja 411, 2008).

2.5 Wirtschaft

Toleranz wurde Altglaubigen dort gewahrt, wo sie sich wirtschaftlich unabkémmlich machten, bzw.
wo der Staat 6dkonomisch durch das Altglaubigentum profitieren konnte. Finf Artikel beleuchten
dies.
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2.5.1 Andreev 1965

Ein interessantes Werk zur Geschichte des Altglaubigentums ist das Buch "Raskol i jego znacenije v
narodnoj russkoj istorii" von Andreev aus dem Jahre 1965. In dem Buch finden wir beispielsweise
Erldauterungen zur Lebenssituation der Altglaubigen in der Zeit von Peter dem GroRen, in der die
Altglaubigen ihren Glauben frei ausleben durften, sofern sie die doppelte Steuer zahlten. Die
Tatsache, dass Peter im Altglaubigentum eine lukrative Einnahmequelle fiir den Staat sah, wird bei
Andreev folgendermalen beschrieben: «Kakb yeno08€ékv ymHbili — [lempb 8UOEND N0AL3Y OMb IMUXD
«(PAHAMUKOBDB U U3Yy8Ep08b», KAKUMU NPedcmassanu PAcKoMbHUKO8b OyX0BHbISA 81ACMuU, MOMmMomy
Ymo amu «PaHAMUKU U U3y8epbl» bblau 4Yacmo 00U 0éamesnbHsble, MPOMblUIeHHbIe, CMblUIIEHbIE»
(Andreev 1965, 347).

2.5.2 Podvojskij2001

Im Artikel "Staroobrjadcy, inovercy i russkij kapitalizm (Esse po istori¢eskoj sociologii chozjajstva)"
von Podvojskij aus dem Jahre 2001, welcher in der Zeitschrift der russischen Universitdt der
Volkerfreundschaft erschienen ist, geht es um die Altglaubigen als Fabrikanten, Handler und
Handwerker. Podvojskij erldutert, dass, nachdem den Altglaubigen unter der Zarin Katharina Il. die
staatsbirgerlichen Rechte und das Recht auf freie Religionsausiibung nach den alten Bilichern
zugesichert worden waren, viele Altglaubige aus den Waldern und Eindden, wohin sie zur Zeit der
Verfolgungen geflohen waren, in die Stadte zuriickkehrten, wo sie oftmals zu reichen, einflussreichen
Handlern, Fabrikanten und Handwerkern aufstiegen, die mit frischer Kraft die Entwicklung der
staatlichen Industrie und somit die Erhohung des staatlichen Reichtums ankurbelten. Zum
industriellen Fortschritt unter dem Einfluss der Altglaubigen schreibt Podvojskij: "®abpuyHas u
mopeaosasa 0eamenbHOCMb, 3d KOMOPYH MPUHAAUCL domose ymecHsemble 3a ceobody cosecmu
A100U, cmana paseusamecs C 04eBUOHbIM 08 8cex, 0axce U 078 ynopHeluwux MPomMueHUKO8
packona, ycnexom. Cmapoodybckue cn0600bl HAMOAHAAUCL CYKOHHbIMU habpukamu, u ecau 6ol
ecman uz 2poba lemp, cmMosab MHO20 U HeycblinHO 3abomueswiulicas 0 CyKOHHOU ¢abpukayuu 8
Poccuu, mo oH, 6e3 comHeHUs, KAUHYOBCKUM PACKObHUKAM OKa3asa 6bl makue xe mMuaocmu, Kax
nomopckum u sbieopeykum" (Podvojskij 2001, 94).

2.5.3 Osmanov 2006

Im Jahre 2006 schrieb Osmanov den Artikel "Staroobrjadcy v kupecestve Sanktpeterburga XIX v.",
welcher in der Zeitschrift der staatlichen padagogischen Universitdat von Wolgograd erschien und die
Rolle der Altglaubigen in der Petersburger Kaufmannschaft des 19. Jh. beschreibt. Im Artikel wird
unter anderem auf die dem Altglaubigentum angehoérigen Kaufmannsbriider Fedul Grigorjewitsch
Gromov (1763-1848) und Sergej Grigorjewitsch Gromov (1771-1840) eingegangen, denen in
Petersburg im 19. Jh. eine der grofRten Holzfabriken gehorte und nach denen der 1835 geriindete
Gromover Friedhof, bis 1917 eines der wichtigsten Altglaubigen-Zentren in St. Petersburg, benannt
ist. Hinsichtlich der Gromov-Briider lesen wir im Artikel: "Cpedu nemepbypackux cmapoobpsduyes
Fpomosbl o npasy cyumanuce ALObMU 8aUAMeNbHbIMU U cocmosamensHeimu” (Osmanov 2006, 54
f.).

2.5.4 Archipova 2012

Eine Beschreibung des Beitrages der Russischen Altglaubigen zur Entwicklung der russischen
Wirtschaft im 19. und friihen 20. Jh. gibt der Artikel "Iz istorii izu€enija roli staroobrjadcev v razvitii
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ékonomiki Rossii (konec XIX - nacalo XX v.)" von, welcher in der Zeitschrift der russischen staatlichen
humanitaren Universitat erschienen ist. Im Artikel lesen wir unter anderem, dass dank des Einflusses
der Arbeiten der deutschen Wissenschafter Weber und Zombart die Frage nach dem Einfluss der
Altglaubigen auf die Entwicklung der Wirtschaft von russischen Wissenschaftern als Problem der
Forschung formuliert worden ist. Im Bezug auf die Arbeiten von Weber und Zombart schreibt
Archipova: "B amoli cesa3u npedcmasnsem uHmepec paspabomka e KoHye XIX - Hayane XX e.
80Mpoca 0 poau cmapoobpadues 8 pa3suMuUU 3KOHOMUKU Poccuu. MIMeHHO moz0a noAsuauce
B8aXHble meopemuyeckue paspabomku M. Bebepa u B. 3ombapma e obaacmu uccredosaHus
8/1UAHUA KOHEEeCcCUOHANbHO20 haKmMopa HA 3KOHOMUKY, Komopble moznau bbl cnocobcmeosame
u3yyeHuo OaHHO20 80NpPoca Ha pocculickom mamepuane” (Archipova 2012, 240 f.).

2.5.5 Raskov 2012

Der Text "Social'nye normy i institucional'nye izmenenija, ili kak ponjat'dinamiku ékonomiceskoj
aktivnosti staroobrjadcev" von Raskov, welcher im Journal "Zurnal institucional'nych issledovanij"
erschienen ist, beschreibt die sozialen Normen innerhalb der Gemeinschaft der Altglaubigen und gibt
ein Bild davon, welche Bedeutung den wirtschaftlichen Tatigkeiten der Altglaubigen zukommt. Der
Text geht unter anderem auf die Frage ein, warum sich die von Altglaubigen geflihrten Unternehmen
in der ersten Halfte des 19. Jh. sehr schnell, in der zweiten Halfte des 19. Jh. jedoch eher langsam
entwickelten. Im Zusammenhang mit der regen Geschaftstatigkeit der Altglaubigen zu Beginn des 19.
Jh. lesen wir im Text: "B nepeoli nonosuHe XIX 8. cmapoobpsadubl co30aau pa3eemeneHHyo
mop2o8yto U UHPOPMAYUOHHY cemb, OOMUHUPOBAAU HA APMAPKAX, UM y0asn0Cb Op2aHuU308amMb
KpynHbie npednpuamus ¢ HAeMHbIMU PabomHuUKamu u3 4ucaa eduHosepuyes, 0 HAKOM/AEHHble
Kanumasnel 06WUH 8/10XUMb 8 8bl200HOE MeKcmusbHoe npou3sodcmeo” (Raskov 2012, 34).

2.6 Kunst

Der liturgische Gesang, hausliche Handarbeit, geistliche Gedichte, kunstvolle Gestaltung von Texten
und Handschriften, Ikonenmalerei und Redekunst sind Inhalt von acht Artikeln tGber Kunst der
Altglaubigen in unterschiedlichen Gemeinden.

2.6.1 Balanovskaja 2012

Dem liturgischen Gesang der am Priestertum festhaltenden Altgldubigen in der Provinz Primorskij
Kraj im russischen Fernen Osten widmet sich der Text "Bogosluzebno-pevcéeskaja praktika
staroobrjadcev belokrinickogo soglasija primorskogo kraja" von Balanovskaja, welcher 2012 in der
Zeitschrift "Problemy muzykal'noj nauki" erschienen ist. Der Text analysiert unter anderem den
Charakter und die Struktur des Gesangs der am Preistertum festhaltenden Altglaubigen-Gemeinde
von Wladiwostok und gibt Informationen dariber, welche Gemeindemitglieder den Gesang leiten
und Uber welche Register gesungen wird. Zur Altglaubigen-Gemeinde von Wladiwostok schreibt
Balanovskaja: "CospemerHHas obwuHa Bnadusocmoka npodoaxcaem O0yxosHelie mpaduyuu Ceamo-
Hukonbckoli obwuHbl, yHUYmoxceHHol 8 1932 200y, xoms cocmas eé noaHocmeto obHosuscA. B
Hacmosujee spems YaeHamu 06U UHbI ABAAIOMCA U MOMOMKU OpesHUX cmapoobpadyeckux podos, u
cmapoobpadysi-becrionosysl, nepeweduwiue 8 besoKPUHUUKOe cozsaacue, U rnepecesneHUsbl U3 opyaux
peauoHo8, coxpaHuswue 8 namamu "ceou" eapuaHMbl MHO2UX HQMEBO8, 3AMEMHO omsauvarouuecs
om mecmHsix mpaouyuli" (Balanovskaja 2012, 34).
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2.6.2 Oparin 2012

Der Kunst der Altglaubigen in der Altai-Region widmet sich der Artikel "Uralo-Sibirskaja rospis' v
iskusstve staroobrjadcev Altaja" von Oparin aus dem Jahre 2012, welcher in der Zeitschrift "Mir
nauki, kul'tury, obrazovanija" erschienen ist. Im Artikel werden die Probleme der Erforschung der
Traditionen hauslicher Handarbeit in der Altai-Region auf Basis von ethnographischen Feldstudien
dargestellt. Hinsichtlich der volkstiimlichen Traditionen ist im Text zu lesen: "WHmepec k HapodHbIM
mpadouyusam, 6e3ycno8HO, 8bI38AH HE MmMOAbKO meM, 4Ymo OHU rfpedcmasasom coboli
XyO0HECMBEHHY UEeHHOCMb, CO30AHHYI0 HAPOOOM, HO U OMoMy, Ymo 8 HUX cocpedomoyeH
MHO0208eK080Ll 0rblm HEeCKOMbKUX mbicaY nokoaeHul" (Oparin 2012, 413).

2.6.3 Ryckova 2012

Der Text "Koncepcija vremeni v duchovnych stichach zaural'skich staroobrjadcev" von Ryckova aus
dem Jahre 2012, welcher in der Zeitschrift der Tscheljabinsker staatlichen Universitat erschienen ist,
analysiert die Wahrnehmung und Bedeutung von Zeit in den geistlichen Gedichten der Altglaubigen
jenseits des Uralgebirges. Besonderen Fokus legt der Artikel auf den Gegensatz zwischen
Vergangenheit und Gegenwart bzw. Gegenwart und Ewigkeit in der mindlichen Poesie der
Altglaubigen. Hinsichtlich der Bedeutung von Zeit fir das Altglaubigentum lesen wir bei Ryckova:
"O0HO U3 3Ha4YUMBbIX HanpasaeHuli ucmopuocogckoli MbiCau cmapoobpadyecmasa - pa3mblWAeHUS O
npupode speMeHU KAaK saxtHeliwe2o0 OHMOs02UYEeCKo20 (haKkmopa 8 Cyu,ecmeosaHuu Yesnosexa"
(Ryckova 2012, 49).

2.6.4 Polozova 2007

Der Gesangskunst der Altglaubigen widmet sich der Artikel "Irgizskij napev i pevCeskoe tvorcestvo
staroobrjadcev irgizskich monastyrej" von Polozova aus dem Jahre 2007, welcher in der Zeitschrift
"Problemy musykal'noj nauki" erschienen ist. Hierbei wird besonderes Augenmerk auf die Kloster der
Altglaubigen als kulturelle und geistige Zentren, in denen sich der Gesang der Altgdubgen sehr
vielfdltig entwickeln und entfalten konnte, gelegt. Im Hinblick auf die Entwicklung des Gesangs der
Altglaubigen lesen wir bei Polozova: "lesueckas Kysnemypa cmapoobpadyes He A87771aCb YeM-mo
30CMbIBWIUM U UCKAKYUMENbHO KOHCEPBAMUBHbIM. M3yyeHue Hacnedus MOHACMBbLIPCKUX Mesyux
Upausza ceudemenbcmsyem o mom, Ymo 8 cmapoobpadyeckux obumensax opeaHUYHO PA38UBAsLCHL
mpaouyuu 3HOMeHHO20 reHus, co30a80aaUCL MEeCMHbIe 8APUAHMbI HAMNEB08 PA3HbIX MecHorneHul u
daxce COYUHANUCH npou3sedeHus 8 Ho8bIX 0719 cmapoobpsaduyes nesyeckux xaHpax" (Polozova 2007,
183).

2.6.5 Muchina 2009

Um die kunstvolle Gestaltung der Texte der Altglaubigen des siidlichen Uralgebirges geht es in dem
2009 in der Zeitschrift der staatlichen Universitat des Siid-Urals erschienenen Artikel "Avtorskij stil'
ornamentiki v pamjatnikach knizno-rukopisnogo iskusstva staroobrjadcev-pomorcev juznogo urala"
von Muchina. Im Artikel wird beispielsweise erlautert, welche Art von Handschrift in einem
bestimmten Text verwendet wird, wie das Verhaltnis zwischen dem Text und den leeren Teilen einer
Seite aussieht und mit welchen Farben ein Text kiinstlerisch verziert und aufgewertet wird. Im
Hinblick auf die farbliche Gestaltung der Texte lesen wir bei Muchina: "/lucmesa cHauana
moHuposanuceb oxpol, a 3amem 06800UUCL N0 8HeWHeMy Kpato 3eaeHol nosaocol. Lisemku uHoz20a
OKPawWusasnucs Po308bIM UAU ocmasaanuce beneimu 8 ysem bymazu, a nomom obsodunuce no
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KOHMYypy, OH om 4YepeHKa 0enaaaCb WMPUX08KA MAAUHOBLIM, KK 8 2ycauuykom cmusne” (Muchina
2009, 51).

2.6.6 Rusanov 2010

Um die Ikonenmalerei der Altglaubigen in der siidlichen Uralregion geht es im Text "Nekotorye
ikonograficeskie i tipologiceskie osobennosti ikonopisi staroobrjadcev juznogo urala" von Rusanov,
welcher 2010 in der Zeitschrift der staatlichen Universitdt des slidlichen Urals erschienen ist. Im
Artikel wird beschrieben, dass die Altglaubigen die alten Traditionen der Ikonenmalerei im Gegensatz
zur Staatskirche, welche sich eher an neuen, akademischen Kunstkonzepten orientiert, bewahrt
haben und so eine wichtige Rolle in der russischen Kunstgeschichte spielen. Zur Erforschung der
Ikonographie der Altglaubigen in der sidlichen Uralregion lesen wir bei Rusanov: "BaxcHeliwumu
3a0a4yamu 8 ucciedos8aHUU NaMAMHUKO8 cmapoobpsadyecKoli ukoHonucu KOxcHoz2o Ypana aensomcs
KomrineKcHolli  UcKyccmaosedveckuli aHAAU3 BOMAOWEHHbIX 8 HUX Cmusaesbix HanpasaeHud,
MoamanHoe u3syvyeHue Mamepuana C rnpusaedeHuem cornocmasseHuli, no3eoaAaUUX YCMAHO8UMb
UCMOKU U MPUYUHbl 06WHOCMU meX Uau UHbIX ¢hopM, UCMOpU0 pa38umus obwux U 0KA/bHbIX
ocobeHHocmeli camux namamHukos” (Rusanov 2010, 63).

2.6.7 Zuravel' 2011

Von der Redekunst und dem literarischen Schaffen der Altglaubigen am Wyg handelt der Artikel
""Primery" iz ritorik i literaturnaja kul'tura staroobrjadcev wyga" von Zuravel', welcher 2011 in der
Zeitschrift der staatlichen Universitdt von Nowosibirsk erschienen ist. Im Artikel wird beispielsweise
genau erortert, an welchen barokken Literaten sich die Altglaubigen am Vyg orientierten und wie sie,
von deren Lehren ausgehend, ihre eigene Redekunst entwickelten. Hierzu lesen wir im Artikel:
"Haubonbweli nonyaapHOCMbio y cmapuwe2o rnokKoseHus 8bl208CKuUx nucamesneli - AHOpes u CemeHa
JleHucosbix U UX yYeHUKOB8 - M0s16308aaUCb b6apoyHele pumopuku CogppoHusa Jluxyda u Koszemel,
0CcobeHHO MbIWHO YCHAWeHHbie npumepamu. Kak uzsecmHo, 8 Kynemype 6apOoKKo ueHmpassHoe
B8HUMGAHUe y0enanoce 08YM YPOBHAM pUMoOpUYecKoz2o y4yeHus - inventio ("uszobpemeHue", nouck
ucmoyHukos apeymeHmayuu) u elocutio ("semulicmeo" unu "kpacHoznazonarue", cmuaucmuyeckuli
yposeHs). UIMeHHO OHU 8bix00Am Ha nepsbili nNaAaH 8 cob6CmBeHHOM pPUMOPUYECKOM yYeHuU
8bI208CKUX Cmapoobpsdyes, o Yem caudemesisbcmayem cmpykmypa Pumopuku-ceoda u [Tomopckoli
pumopuku" (Zuravel' 2011, 150).

2.6.8 Kostrov 2008

Die Bedeutung von Biichern in der Gemeinschaft der Altglaubigen wird im Text "Nekotorye
problemy funkcionirovanija knigi v srede staroobrjadcev" von Kostrov, welcher 2008 in der Zeitschrift
"Al'manach sovremennoj nauki i obrazovanija" erschienen ist, behandelt. Im Text wird unter
anderem auf die Druckereien, Bibliotheken und Handschriftensammlungen der Altglaubigen
eingegangen. Beziglich der Handschriften der Altglaubigen schreibt Kostrov: "Ocobeili uHmepec
npedcmasnaom pyKonucu, Komopele umesnu wupo4aliuee pacnpocmpaHeHue 8 cmapoobpsadyeckoli
cpede 8o smopoli nonosuHe XVIl 8., 8 umnepckull u 0axe 8 coeemckuli Nepuodsbl. IMu PyKOnucu, KaK
npasusno, umerom 6oz2ocnyxebHoll, sepodumHelli uau nosemuyeckull xapakmep U 803HUKAU KaK
cnedcmeue 6oabuwoli nompebHocmu cmapoobpsaduyes 8 peauzuozHom ymeHuu" (Kostrov 2008, 102).
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3 Lebensraum der Altgliubigen in Rumadnien und im
Donaudelta

Weltweit gibt es mehr als zwanzig eigenstandige Regionen des Altglaubigentums. Neben russischen
Zentren in den Gebieten von Altai, Irkutsk, Burjatien, Amur, WeilRes Meer, Karelien und anderen
mehr, gibt es Zentren vor allem im benachbarten Ausland. Dazu zdhlen europdische Enklaven in
Estland, Lettland, Litauen, Weilrussland, Polen, Ukraine, Rumanien, Bulgarien sowie asiatische
Enklaven in Kasachstan, China, Mongolei, zudem nordamerikanische Enklaven in Erie, Detroit und
Oregon, alle USA, Alberta, Kanada und sidamerikanische Enklaven in Argentinien, Brasilien und
Uruguay.

Die Rumanen nannten die Altglaubigen ,Lipoveni“. Dieser Name wurde von den Osterreichischen
Behorden mit , Lippowaner” eingedeutscht. Das Wort ,lipoveni” leitet sich wahrscheinlich vom
russischen Wort fir Linde — ,lipa” ab und ist moglicherweise eine Anspielung darauf, dass die
Altglaubigen aus Schutz vor religioser Verfolgung haufig ,unter den Linden”, also in abgelegenen
Waldgebieten wie dem Miindungsgebiet der Donau oder dem Waldgebiet am KerZenec siedelten.

3.1 Beschreibung des Untersuchungsgebiets

Das Donaudelta im Kreis Tulcea, in dem Sfistofca liegt, umfasst neben Rumanien noch die Ukraine
und ansatzweise die Republik Moldawien. Die GroRe der regionalen Ethnie wird mit geschatzten
100.000 Personen angegeben. Davon leben 30% bis 50% in Rumanien und der Rest in der Ukraine
(http://de.wikipedia.org/wiki/Lipowaner). Man kann die geschichtliche Entwicklung analysieren:

urspriinglich war die gesamte Region mit Altgldubigen im tirkischen Imperium situiert. Es wird
berichtet, dass die Altglaubigen von Sfistofca mit den Tiirken gegen die russische Zentralmacht
gekampft haben. Nach dem tirkisch russischen Krieg wird die Region 1878 auf die Siegermachte
Russland und Rumanien aufgeteilt. Die Grenzen sind aber noch bis 1948 durchlassige Grenzen und
die Altglaubigen-Gemeinden der Region stehen in regem Kontakt. Erst durch die strikte Grenzpolitik
der Sowjetunion und des rumanischen Nachbarns ist der Kontakt zwischen Altglaubigen-Gemeinden
unterbunden worden. Die ruméanische Hinwendung zum Westen und zur EU hat die Durchlassigkeit
der Grenze nicht verbessert.

3.1.1 Existenz von russischen Sprachinseln in Rumiinien

Nach dem Schisma in der russischen Orthodoxie im 17. Jh. sind viele russische Altglaubige den
Verfolgungen und Diskriminierungen durch die russische Staatskirche durch Flucht in die
Randgebiete des russischen Zarenreiches entkommen. Dort griindeten die russischen Altglaubigen
Gemeinden, in denen sie ihren Glauben frei ausleben konnten. Bis heute sind viele der Gemeinden
isoliert, weil geachtet wurde, dass die Kultur und Religion der russischen Altglaubigen sich nicht mit
der Kultur des umliegenden Kulturraumes vermischt.

Viele dieser zum Teil sehr diinn besiedelten Orte, in denen sich die Altglaubigen angesiedelt haben,
liegen im heutigen Rumanien. Brdila ist das religiése Zentrum aller Altglaubigen von Rumanien. Unter
den Altglaubigen in Rumanien bestehen verschiedene Bewusstheitsgrade ihrer Kultur und Sprache.
Die Bewohner der landlichen Altglaubigen-Gemeinden besuchen noch regelmallig den
mehrstiindigen Gottesdienst nach altgldubigem orthodoxem Ritus und sprechen untereinander eine

alte, mit einem relativ starken Akzent durchsetzte Form des Russischen. Dementgegen sprechen die
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Altglaubigen in groReren Stadten kaum noch Russisch und besuchen den Altglaubigen-Gottesdienst
nur dann, wenn sie auf Freundes- und Verwandtschaftsbesuch in landlichen Gebieten verweilen.

Abbildung 4 Rumanische Karte mit Ausweisung von Kreisen in denen Altglaubige leben
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Die russischen Altglaubigen Rumaniens, die hier Lipovaner (auch Lipowaner, Lippovaner, lipoveni)
genannt werden, leben in zwei groReren Regionen, einer sidlichen und nérdlichen Region im Osten
des Landes. Die sudliche Region, die ca. 80% der russischen Sprachinseln beinhaltet, besteht
hauptsachlich aus der Dobrudscha, heute die beiden Kreise Constanta und Tulcea, und zudem aus
den angrenzenden Kreisen Brdila und lalomita der Region Wallachei im Osten. Zudem kommen jene
Altglaubigen, die heute in der Hauptstadt Bukarest wohnen. Die zweite, zahlenmaRig weit kleinere
Region der Altglaubigen liegt im Nordosten des Landes und umfasst die Kreise lasi und Botosani der
historischen Region Moldau und den Kreis Suceava, der auch der ruméanische Teil der historischen
Region Bukowina ist. Herausragend in der Bedeutung ist der Kreis Tulcea, in dem sich etwa die Halfte
aller russischen Sprachinseln befindet. Die Gemeinde C.A.Rosetti im Nordosten des Bezirk Tulcea mit
Sfistofca als zentralen und Periprava als erganzenden Ort mit russisch sprechender Bevolkerung ist
zentral fur die Befragung in Kapitel 4. Zudem kommen Abkémmlinge von Sfistofca, die in der
Nachbargemeinde Sulina und der Kreishauptstadt Tulcea leben.

3.1.2 Lage von Sfistofca im Kreis Tulcea

Sfistofca hat eine im Vergleich zu den Ubrigen russischen Sprachinseln eine noch ungiinstigere Lage
und kann nur per Boot Uber den Sfistofca Kanal erreicht werden. Gleichzeitig ist die Lage im Inneren
des Donaudelta gekennzeichnet vom Einfluss vieler Kulturen. Die rumanische Mehrheitsbevolkerung
hat hier weniger EinfluR ausgelbt als anderen Orts. Die Nahe zur Ukraine hat bis 1948 zahlreiche
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Kontakte zur Ukraine und den Altglaubigen dort erlaubt. Es wird angenommen, dass sich die
russische Identitat hier leichter halten konnte als andernorts in Rumanien.

Die Gemeinde C. A. Rosetti, welche die Orte C. A. Rosetti, Sfistofca, Cardon, Letea und Periprava
umfasst, liegt auf einer Sandbank etwa fiinfundzwanzig Kilometer ndérdlich von Sulina. In der
Gemeinde C. A. Rosetti, die 2011 noch 910 Einwohner hatte, leben drei ethnische Gruppen in flnf
Orten. In Periprava und Sfistofca leben russische Altglaubige. In Letea leben urspriinglich aus der
Ukraine stammende Hohohlen. In C. A. Rosetti, dem Hauptort der Gemeinde C. A. Rosetti, leben aus
Moldawien eingewanderte Rumanen. Der Ort Cardon besteht hauptsachlich aus Gemisegarten und
Zweitwohnsitzen der Bewohner von Sulina. Die Gemeinde verliert jahrlich fast drei Prozent ihrer
Bevolkerung. Der Verlust der Bevolkerung ist hier fast doppelt so schnell als in der ebenso vom
Bevolkerungsriickgang stark betroffenen Region Tulcea.

Abbildung 5 Position von Sfistofca im Kreis Tulcea und im Donaudelta
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Sifstofca liegt drei Kilometer Ostlich des Gemeindezentrums C. A. Rosetti und ist mit diesem durch

einen sandigen Weg mit Schlaglochern verbunden. Die Hauser in Sfistofca sind um die Kirche herum
gebaut, die mit ihrem weithin sichtbaren Kirchturm das Zentrum des Ortes bildet. Zwischen der
Kirche und der alten Schule des Ortes liegt eine weite Grasflache auf der Rinder und Pferde grasen.
Sfistofca erstreckt sich weit nach Norden und Siden hin, da die meisten Hauser entlang der
Dorfstralle, die von Siden nach Norden fihrt, gebaut sind. Zwischen den Hausern liegen oft groRe
Brachflachen. Der Grund hierfiir ist, dass in den letzten Jahrzehnten viele Bewohner auf Grund von
Arbeitsmangel und dem niedrigen Lebensstandard aus Sfistofca in grofRere Orte wie Sulina und
Tulcea ausgewandert sind. Die zurlickgelassenen Lehmhé&user sind verfallen und zu Erde geworden,
so dass von ihnen heute nur noch Erdhiigel (ibrig geblieben sind. Andere Lehmhéuser, die vor kurzem
verlassen wurden, stehen mitten im Zerfallsprozess. Diese Ruinen dienen Pferden als Unterschlupf.
Die bewohnten Hauser des Ortes, der gegenwartig rund achtzig Einwohner zahlt, sehen zum Teil sehr
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gepflegt aus. In den Garten befinden sich Ackerflachen, auf denen die Bewohner vor allem Kartoffel,
Mais, Paprika und Melonen anbauen. Auf manchen Grundstiicken befinden sich Stallungen, in denen
Rinder, Pferde und Schweine gehalten werden. Aktuell gibt es in der Gemeinde C.A.Rosetti nur mehr
drei Einwohner je Quadratkilometer im Vergleich zu 25 und 84 Einwohnern im Kreis Tulcea in
Rumanien. Bei weniger als einem Zwanzigstel des Durchschnittwerts von Rumanien ist es schwierig
die bestehende Infrastruktur zu erhalten, geschweige denn weiter zu entwickeln.Traditionell werden
fir Transporte die Kanale als Infrastruktur und die Boote als Transportmittel verwendet.

Abbildung 6 Kanal von Sfistofca im Winter

Quelle: Wassilij Serbov, 2011

3.1.3 Besonderheit des Donaudeltas

Das Donaudelta ist eine besondere Landschaft und weltweit ist es das einzige Delta welches als
Biosphdrenreservat seit den 90iger Jahren geschitzt ist. Ukrainer, Moldawier, Tirken, Roma,
Bulgaren, Griechen oder bis vor kurzem auch Deutsche, tragen neben den Russen zur ethnischen
Vielfalt des Delta bei. Dabei ist das Delta sehr diinn besiedelt. Rund 16.000 Menschen leben im
Donaudelta.Es handelt sich beim Delta um die jlingste Landschaft in Europa, die erst seit 10.000
Jahren durch Flusssedimente aufgebaut wird und rund 80% des Terrains wird alljahrlich auf kiirzere
oder langere Zeit Gberflutet. Vor dem Donaudelta teilt sich die Donau in den Kilija-, Sulina- und St.-
Georg-Arm auf. Der Sulina-Arm flieRt mitten durch das Delta und teilt es in einen Nord- und Sidteil.
Der St.-Georgs-Arm flieSt von Tulcea in Richtung Slidosten zum Schwarzen Meer. Nordlich des St.-
Georgs-Arms liegt die Ebene des Donaudeltas, im Siden befindet sich eine Hiigellandschaft. Der
Sulina-Arm hat groRe Bedeutung flr die Schifffahrt und verbindet Tulcea mit der Hafenstadt Sulina
am schwarzen Meer. Zu beiden Seiten des Sulina-Arms erstrecken sich die Schilfglrtel, Seenplatten
und Auwalder des Donaudeltas. In der Mitte des Kilija-Armes verlauft die Grenze zwischen Rumanien
und der Ukraine. Am Kilija-Arm liegen die ukrainischen Donauhafen wie lzmail, Kilija und Vilkovo.
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Uber den Kilija-Arm gibt es bislang noch keinen geregelten Grenziibergang zwischen Ruméanien und
der Ukraine, so dass man den Kilija-Arm nur mit einer Sondergenehmigung iberqueren darf.

3.2 Leben in Sfistofca

Das Gebiet um Sfistofca hat einen ausgepragt landlichen Charakter. Zudem liegt es an der Grenze,
aktuell von der EU zur Ukraine. Das Gebiet ist schwer erreichbar. Alle Faktoren haben lange Zeit die
Entwicklung des Altglaubigentums in Isolation beglinstigt.

3.2.1 Einwohner in Sfistofca

Unter den Bewohnern von Sfistofca gibt es zumeist dltere Menschen, die in Sfistofca aufgewachsen
sind und ihren Lebensabend in ihrem Heimatort verbringen. Von den alten Menschen erfdahrt man
iber das Leben in Sfistofca wihrend des zweiten Weltkrieges und der sozialistischen Ara.

Abbildung 7 Kind und Gédnse in Sfistofca
SR
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Quelle: Juliana Pankratov, 2010
Vor einigen Jahrzehnten hatte Sfistofca angeblich rund tausend Einwohner ,In Sfistofca lebten friiher
weit (iber tausend Menschen. Jetzt gibt es hier kaum Arbeit und die Jungen gehen in die Stédte auf
Arbeitssuche” (Breiling 2010, Interview 1). Neben den alten Menschen gibt es ein paar Kinder und
Jugendliche. Das Problem der Jugendlichen ist, dass sie in Sfistofca kaum Arbeit finden und darauf
angewiesen sind, in umliegenden Stadten wie Tulcea und Sulina Arbeit zu suchen. Schlagt die
Arbeitssuche fehl, so verfallen manche Jugendliche dem Alkohol, was zum Problem des
Jugendalkoholismus in Sfistofca gefiihrt hat. Zwischen den alten Menschen und Jugendlichen gibt es
ein paar Personen mittleren Alters. Zu diesen Personen zahlen der Messner Pjotr Lebedov und der
Dorfbaumeister Wassilij Serbov. Pjotr hédlt die Dorfkirche sauber und assistiert dem Pfarrer wahrend
der Gottesdienste. Wassilij arbeitete einige Jahre als Bauarbeiter in Serbien und der Tiirkei und ist
nach dem Kriegsausbruch in Ex-Jugoslawien in sein Heimatdorf zurlickgekehrt. In Sfistofca helfen
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Wassilij und Pjotr den Menschen bei der Ausbesserung und Instandhaltung ihrer Hauser. Ein paar
Menschen kommen regelmaRig aus Sulina nach Sfistofca, da sie in Sfistofca Zweitwohnsitze haben.
Einer der Pendler ist Grigorij Sepatkin. Er ist in Sfistofca aufgewachsen und arbeitet als Chauffeur in
der Kaserne des rumanischen Heeres in Sulina. An den Wochenenden kommt er zu seinem
Elternhaus und pflegt den Garten. Ein weiterer Pendler ist der Dorfpfarrer. An den Sonntagen und
kirchlichen Feiertagen kommt er aus Sulina nach Sfistofca, um im Ort den Gottesdienst zu halten.

Im ganzen Dorf sieht man halbwilde Pferde grasen. Bei Bedarf werden sie von den Dorfbewohnern
eingefangen und vor den Karren gespannt. In Sfistofca gibt es wenige Autos, so dass die meisten
Dorfbewohner den Pferdekarren als Transportmittel benutzen. Neben den Pferden ziehen
Rinderherden durch Sfistofca. Die Herden bestehen aus den Rindern verschiedener Dorfbewohner. In
den Garten der Dorfbewohner sieht man zahlreiche Hiihner, welche die Menschen mit Eiern und
Fleisch versorgen. Trotz der abgeschiedenen Lage von Sfistofca pflegen die Bewohner Kontakte zu
anderen Altglaubigengemeinden. Die zu Sfistofca am nachsten gelegene Altglaubigen-Siedlung ist das
an der ukrainisch-ruménischen Grenze gelegene Dorf Periprava. Von dort stammt der Messner von
Sfistofca ,,Ich bin in Periprava geboren. [...] Nach einiger Zeit kaufte ich mein Haus in Sfistofca und nun
lebe ich schon 15 Jahre hier. [...] Ich arbeite schon fiinf Jahre als Messner” (Breiling 2010, Interview
28).

3.2.2Wirtschaftliche Méglichkeiten

Das Delta als Flucht- und Hoffnungsgebiet, in das die Altgldubigen bis ins 18. Jahrhundert
eingewandert sind, gibt es heute nicht mehr. Sulina, die Stadt an der Donaumiindung war einst ein
florierender Freihafen im tirkischen Reich und hat Menschen aus vielen Nationen angezogen. Die
ehemalige Bedeutung ist verloren gegangen. Die Stadt Tulcea ist vergleichsweise priviligiert. Hier gibt
es bessere Moglichkeiten Arbeit zu bekommen und man kann sowohl die 6kologische Vielfalt des
Deltas als auch das vorhandene kulturelle Angebot geniesen. Es gibt hier gute Schulen und
Krankenhduser, die Anbindung an das rumanische Verkehrsnetz ist gegeben. Aktuell finden wir hier
auch die meisten Impulse fir das Kulturschaffen der Altglaubigen in Rumanien. Andererseits wird in
den Stadten auch das Wesen der Altglaubigen verandert. Die ldentitdt, die durch die russische
Sprache und den Glauben nach alten orthodoxen Ritus gepragt ist, nimmt ab, die Schwerpunkte
verschieben sich.

Die entlegenen Orte im Donaudelta konnten ihre Identitdt langer bewahren, doch haben mit einer
schwierigen Infrastruktur zu kampfen, die medizinische Versorgung ist schlecht, die
Bildungseinrichtungen kdnnen aufgrund einer abnehmenden Bevdlkerung nicht mehr aufrecht
erhalten werden und die Angebote des 6ffentlichen Verkehrs sind marginalisiert worden bzw. im
Winter nicht mehr existent. In diesem Spannungsfeld finden wir zwar noch immer noch eine
kulturelle Vielfalt, die historisch dem Gebiet einen Wohlstand bescherte, doch deren Basis ist
ausgediinnt und die Leute streben fort. Fehlende Einkiinfte sind der Hauptgrund, dass sich die
Lebensbedingungen drastisch verschlechtern. Viele Bewohner des Deltas leben hauptsachlich von
der staatlichen Sozialbeihilfe, die rund 80€ im Monat betragt. Wahrend eine alte Frau, die gesund
und rustig ist, zusatzlich Lebensmittel im Garten produziert, kaum Alkohol trinkt und Nichtraucherin
ist, mit diesem Betrag auskommen kann, brauchen die meisten anderen Einwohner mehr. Die
Hauptversorgungsquelle der Dorfbewohner ist der Fischfang. Fast jeder Dorfbewohner besitzt sein
eigenes Boot, mit dem er im Kanal neben Sfistofca oder auf einem der Seen des Donaudeltas
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mehrmals in der Woche fischen geht. Neuerdings dirfen die Einheimischen durch die Bestimmungen
des Biosphdrenreservats oder durch private Besitzer nur mehr eingeschrankt Fischfang betreiben.

Abbildung 8 Schilfernte in Sfistofca 2011

Quelle: Wassilij Serbov, 2011

In Sfistofca gibt es zwei Geschafte, in denen die Dorfbewohner Nahrungsmittel und Genussartikel
kaufen kénnen. Ein Geschaft bietet Fleisch, Gemiise und verschiedene Gewlirze an, im zweiten
Geschaft werden SiRigkeiten, Zigaretten und Spirituosen verkauft. Die Eigentliimer der Geschéfte
leben in Sfistofca. Die Kaufkraft der Dorfbewohner ist gering, da das Durchschnittseinkommen, das je
nach Dorfbewohner entweder die Pension oder das Arbeitslosengeld ist, lediglich etwa hundert bis
hundertflinfzig Euro betragt. Sfistofca ist durch seine Lage im noérdlichen Teil des Deltas isoliert und
nur durch ein unregelmaRig fahrendes Sammeltaxi an den o6ffentlichen Verkehr angebunden. Um die
Ruhe zu genieRen und die Natur des Donaudeltas zu beobachten, kommen von Zeit zu Zeit Touristen
nach Sfistofca. Die Dorfbewohner sind gegeniiber Fremden aufgeschlossen und bieten ihnen gegen
Bezahlung Nahrung, einen Schlafplatz und Bootsfahrten durch das Donaudelta. Die Offnung gegen
den Westen und der jlngste EU Beitritt hat 6konomisch hohe Erwartungen hervorgerufen, die bis
dato nicht erfillt wurden. Ein 6kologisch orientierter Tourismus, der die einzigartige Landschaft und
Artenvielfalt als Ressource nitzt, soll nach dem Niedergang der Industrie — eine Konsequenz des Falls
des kommunistischen Systems — dem Gebiet neue Impulse geben. Die wenigen Touristen kommen
vor allem aus Westeuropa. Fir den durchschnittlichen rumanischen Touristen hat Sfistofca wenig zu
bieten Die meisten Fremden bleiben zum Leidwesen der Dorfbewohner selten langer als eine Nacht
im Dorf. Die Steigerung des Tourismus ist ein schwieriges Unterfangen, denn viele Touristen ziehen
es vor auf Luxusschiffen und in den stddtischen Hotels und Pensionen zu verweilen, anstatt Sfistofca
zu beleben. Der Ort besitzt keine Kanalisation, es gibt in keinem Haus des Ortes flieRendes Wasser.
Die Trink- und Gebrauchswasserversorgung des Ortes erfolgt ausschliefflich Gber Brunnen und als
Toiletten dienen Plumpsklos mit Senkgruben.
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Das Donaudelta ist der weltweit groRte Exporteur von Schilf. Die Schilfproduktion konnte sich in
anderen Weltregionen aufgrund der begrenzten Flachen und dem hohen Teil an Handarbeit nicht
halten. Im Donaudelta waren die Voraussetzungen und die ékonomischen Rahmenbedingungen
besser. Schilf wird im Winter, gewohnlich bei einer Eisdecke geerntet. Die Halme werden zu Bischel
zusammengeschniirt. Jeder Einwohner hat ein Kontingent fiir den Eigenbedarf. Schilf ist ein
wertvolles, lokales Baumaterial.

In toto bleiben die Méglichkeiten fiir die Einwohner begrenzt. Einige Madnner versuchen saisonal als
Bauarbeiter in anderen Regionen des Landes oder in Europa Geld hinzu zu verdienen. Manche
Frauen arbeiten im Ausland als Altenpflegerinnen oder im Haushalt, zumeist in Italien.

3.3 Niedergang von Sfistofca

Die begrenzten wirtschaftlichen Moglichkeiten fiihren zu einer graduell schlimmer werdenden
Situation fir die Einwohner. Abwanderung, ein verarmtes Sozialleben mit Abnahme der
Kirchenbesuche, SchlieBung der Schule und Arbeitslosigkeit sind Folgen mit denen sich die
verbliebenen Bewohner von Sfistofca auseinander setzten missen.

Abbildung 9 Verfallenes Lehmhaus in Sfistofca

Quelle: Octav Postolache, 2010

3.3.1 Abwanderung der Einwohner

Gegenwartig droht Sfistofca durch seine abgeschiedene Lage, den geringen Tourismus, die beinahe
das gesamte Dorf betreffende Arbeitslosigkeit, die Abwanderung der jungen Menschen und den Tod
der alten Menschen zu verschwinden. Wo frither Hauser gestanden haben, findet man heute
Erdhiigel. Neben den bereits zu Erdhiligeln verkommenen Hausern gibt es zahlreiche Ruinen, die je
nach dem Zeitpunkt, an dem die Bewohner das Haus verlassen haben, verschieden stark verfallen
sind. In den erst vor kurzem verlassenen Hausern findet man Mobel, Heiligenbilder und
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Haushaltsgegenstinde. An den hélzernen Dachstiihlen der weniger stark verfallenen Hauser erkennt
man kunstvolle Schnitzereien.

Die Kinder von abgewanderten Dorfbewohnern, die den Kontakt zu Sfistofca abgebrochen haben,
nehmen haufig nicht mehr die Religion der Altglaubigen an und sprechen kein Russisch. Andere
Familien, in denen beide Elternteile Altglaubige sind, geben den Glauben der Vorfahren an die Kinder
weiter. Von der Regel, dass Altglaubige nur untereinander heiraten diirfen, ist man im rumanischen
Donaudelta abgekommen. In Sfistofca gibt es ein paar Ehen zwischen Altglaubigen und Moldawiern
bzw. Altglaubigen und Hohohlen. Der erste und einzige rumanische Einwanderer in Sfistofca ist Oktav
Postolache, ein aus Maramures stammender rumanisch-orthodoxer Maler. Er kam vor etwa zehn
Jahren nach Sfistofca, um Uber die Gemeinde der Altglaubigen zu lernen und die Landschaft des
Donaudeltas zu malen.

3.3.2Abnahme der Kirchenbesuche

In Sfistofca ist die traditionelle Religiositat der Altglaubigen teilweise verloren gegangen. Am Sonntag
gehen nur mehr einzelne Dorfbewohner in die Kirche. An den kirchlichen Feiertagen ist es nicht mehr
Ublich, dass sich die gesamte Dorfgemeinschaft in der Kirche einfindet. Lediglich einzelne
Dorfbewohner wie Daria Kuzov nehmen an allen Feiertagen am Gottesdienst teil ,/ch gehe
regelmdfig in die Kirche. An Feiertagen und an Sonntagen. Solange ich gehen kann, werde ich auch
weiterhin in die Kirche gehen” (Breiling 2010, Interview 19). Bei Daria sind die Religiositdt und das
tiefe Vertrauen auf Gott sehr ausgepragt. Auf meine Frage, ob sie keine Angst davor hat, um drei Uhr
nachts im Finsteren zur Messe zu gehen, antwortete Daria, dass der Herrgott auf sie aufpasst und
sicher zur Kirche leitet.

3.3.3 Schlief3ung der Schule

Vor einigen Jahrzehnten verfligte Sfistofca liber eine eigene Dorfschule,/ch absolvierte die ersten
vier Schuljahre hier in Sfistofca” (Breiling 2010, Interview 1).Sie war in dem Langhaus, das auf der
freien Flache im Dorfzentrum steht, untergebracht. Heute befinden sich in dem Langhaus die zwei
Geschafte des Ortes. In der Schule von Sfistofca wurden die ersten vier Schuljahre abgelegt. Die
restlichen vier Pflichtschuljahre wurden in der Dorfschule von C. A. Rosetti absolviert ,,Danach ging
ich in C. A. Rosetti zur Schule. Hier gab es ja nur vier Klassen. Dort wurde man bis zur achten Klasse
unterrichtet” (Breiling 2010, Interview 1). Die Schule von Sfistofca wurde anfangs auf Russisch
gefiihrt. Wegen der geringen Zahl an Jugendlichen in Sfistofca wurde die Dorfschule vor einigen
Jahren aufgelassen, so dass heute alle acht Pflichtschuljahre in C. A. Rosetti absolviert werden
missen. Die Schule von C. A. Rosetti, die ca. drei Kilometer von Sfistofca entfernt ist, wurde immer
auf Rumanisch gefihrt, da die dort lebenden Menschen Rumanisch sprechend sind.

3.3.4 Arbeitslosigkeit

Ein Jugendlicher aus Sfistofcaarbeitet in einem Fischereiverband in Sulina. Andere Jugendliche sind
nach Neapel aufgebrochen, um dort Arbeit zu finden ,Ich bin nach Italien ausgewandert und wohne
jetzt in Neapel. Jetzt arbeite ich in Italien. Ich produziere Schachteln und Kérbe” (Breiling 2010,
Interview 12). In Sfistofca helfen die jungen Menschen ihren Eltern bei der Feldarbeit und beim
Fischfang. Die meisten Jugendlichen besitzen Pferdewadgen, mit denen sie sich in der Region um
Sfistofca fortbewegen. Im Sommer konnen Jugendliche mit Pferdewagen Touristen herumfiihren und
sich ein Taschengeld verdienen.
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Die meisten Erwachsenen in Sfistofca sind in Pension oder arbeitslos. Da dieses Geld kaum zum
Uberleben ausreicht, sind alle Dorfobewohner auf den Ertrag ihrer eigenen Gemiisegirten und auf
den Fischfang angewiesen. Einige Dorfbewohner halten Rinder, die das Dorf mit Milch und
Rindfleisch versorgen. Die meisten Dorfbewohner bauen Kartoffel an. Neben Kartoffeln werden
Melonen, Tomaten, Zwiebeln, Paprika, Auberginen und Wein angebaut.

Abbildung 10 Die Kirche von Sfistofca

=

Quelle: Breiling, 2010. Der Weg zur Kirche kann speziell im Winter mit Tiicken verbunden sein

Im kommunistischen Ruméanien war Arbeitslosigkeit verboten und so arbeitete der GrofRteil der
Bewohner von Sfistofca in der mittlerweile stillgelegten Marinadenfabrik von Sulina. Einige
Bewohner arbeiteten in der rumanischen Marine und reisten als Matrosen zum Beispiel nach
Westafrika und Ostberlin ,,Als Matrose konnte ich unter Ceausescu reisen. Ich war unter anderem
auch in Ost-Berlin“ (Breiling 2010, Interview 1).

Ein Dorfbewohner arbeitete bis vor zwei Jahren als Schiffskoch und war auf langeren Reisen im
Mittelmeer ,Bis vor zwei Jahren habe ich als Schiffskoch gearbeitet. Dann wurde unser Schiff
verkauft. Jetzt sitze ich sozusagen daheim und suche eine neue Stelle” (Breiling 2010, Interview 13).

In Sfistofca hat sich noch kein Tourismus, aus dem die Dorfbewohner ein regelmaRiges Einkommen
beziehen kdnnen, entwickelt. In Sfistofca sieht man ein paar Fundamente, auf denen Hotels gebaut
werden sollten. Da den Betreibern der Baustellen das Geld ausgegangen ist, musste der Bau der
Hotels abgebrochen werden. Nach Angaben der Dorfbewohner ist neben den nicht vorhandenen
Hotels das immer dichter werdende Seegras im Kanal nach Sulina ein Grund fir das Ausbleiben einer
groReren Menge an Touristen ,,Der Tourismus spielt eine grosse Rolle fiir das Delta. Doch man muss
Hotels, Unterkiinfte bauen. Wer soll sich darum kiimmern? Man muss den Kanal séubern und
ausbauen, damit die Schiffe schneller nach Sfistofca kommen“ (Breiling 2010, Interview 1).
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In Sfistofca gabe es einige Moglichkeiten, den Tourismus zu entwickeln und dadurch Arbeitsplatze zu
schaffen. Man kdnnte den Kanal nach Sulina reinigen, um ihn besser befahrbar zu machen. Nach der
Reinigung des Kanals kénnte man das sandige Kanalufer bei Sfistofca zu einem Naturbadestrand
ausbauen. Fir den Badestrand misste man Liegen und Strandkorbe anschaffen. Ein kleines Geschaft
am Strand koénnte die Touristen mit traditionellen Produkten der Dorfbewohner von Sfistofca
versorgen.

3.4 Initiativen gegen den Niedergang von Sfistofca

Trotz der tristen Ausgangsposition sehen die Einwohner von Sfistofca vor allem im Tourismus und
dem Kontakt zur Aussenwelt eine Moglichkeit den Niedergang hintan zu halten. Zuletzt konnten
Investitionen in einen Kirchenneubau erreicht werden.

3.4.1 Kontakte zu anderen Altgliubigen-Gemeinden

Sfistofca ist ein Ort der Gegensatze, was dem Dorf einen eigenen Reiz verleiht. Im Gegensatz zu den
bescheidenen Behausungen der Dorfbewohner steht der Prunk der weithin sichtbaren Kirche. Im
Gegensatz zu dem Frieden und der Ruhe, die ein von auBen kommender Tourist in Sfistofca
wahrnimmt, steht das Verderben und die Unzufriedenheit der Dorfbewohner, die keine Arbeit finden
und ihren Schmerz oft mit Alkohol zu vergessen versuchen. Im Gegensatz zur Isolation von Sfistofca
steht die Tatsache, dass Sfistofca als Altglaubigen-Dorf Teil einer groBeren Gemeinschaft ist. Die
Dorfbewohner sind russische Altglaubige, sie gehoren einer urspringlich aus Zentral-Russland
stammenden Gemeinschaft an, die sich Uber Jahrhunderte auf Grund von Verfolgung und
Diskriminierung durch Anhanger der reformierten russischen Staatskirche tber den ganzen Erdball
verteilte. Die Altglaubigen-Gemeinde von Sulina hat den Gemeinschaftsraum in der ehemaligen
Schule von Sfistofca wahrend eines einzigen Jahres mit Bildern, Schach-Spielen, einem traditionellen
Samovar, einem Computer und einer Stereo-Anlage ausgestattet. Gerade jene Altglaubigen, die in
den Stadten leben, schatzen die noch vorhandene Originalitdt des Dorfs als Trager ihrer Kultur und
als Riickzugsgebiet. GroRere Altgldubigen-Gemeinden auRerhalb der Region um Sfistofca findet man
in Tulcea und Braila. An Feiertagen kommen Priester und Glaubige aus Tulcea, Braila und anderen
Altglaubigen-Gemeinden Rumaniens nach Sfistofca, wo sie bei der lokalen Dorfbevdlkerung
untergebracht sind. Der Kontakt Sfistofcas zu anderen Altglaubigen-Gemeinden ermoglichte neben
der Ausstattung des Gemeinschaftsraumes, Geld fiir den Bau einer Winterkapelle in Sfistofca
aufzutreiben.

3.4.2 Neubau der Winterkirche in Erganzung zur Dorfkirche

Im Gegensatz zu den einfachen Behausungen der Dorfbewohner vermittelt die Kirche das Gefihl,
man sei in einem Museum fir alte Kunst. Die Wande der Kirche sind bunt bemalt und mit zahlreichen
Darstellungen von Bibelszenen verziert. Die riesige vergoldete Ikonenwand bildet den Mittelpunkt
der Kirche. Jiingst wurde zur bestehenden Sommerkirche noch eine Winterkirche hinzu gebaut. Die
wirtschaftlichen Impulse kamen von der weltweiten Altglaubigen Gemeinschaft. Generell kann man
annehmen, dass bei dem niedrigen Gehalt der Dorfbewohner, die Verzierung und Instandhaltung der
Kirche durch die Gelder anderer rumanischer, ukrainischer bzw. russischer Altglaubigen-Gemeinden
finanziert wird.
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3.4.3 Aktivititen der Dorfgemeinschaft

Im Gemeinschaftsraum von Sfistofca trifft sich die Dorfbevélkerung regelmaRig zum Tanze und zu
den Konzerten des Chores von Sfistofca. Im Chor singen altere Frauen, Frauen mittleren Alters und
ein paar Madchen mit. Jakob Pankratov, Vater von vier Tochtern, ist das einzige mannliche Mitglied
des Dorfchores. Neben den Konzerten des Dorfchores werden im Gemeinschaftsraum von Sfistofca
seit 2011 Schachturniere abgehalten. Im Sommer 2013 fand das bisher gréRte Schachturnier statt,
welches von Menschen aus ganz Rumanien besucht wurde. Wahrend des Schachturniers wird zur
Versorgung der Teilnehmer auf der Wiese vor der ehemaligen Schule Fischgulasch gekocht. Zum
Abschluss des Schachturniers werden im Gemeinschaftsraum traditionelle Tanze der Altglaubigen
getanzt. Neben dem Gemeinschaftsraum bildet das Geschdft fiir Genussartikel einen
Versammlungsort der Dorfgemeinschaft. In dem Geschaft gibt es eine Theke, an der sich
Dorfbewohner treffen, um gemeinsam einen Kaffee oder ein alkoholisches Getrdank zu konsumieren
und Uber ihren Alltag zu diskutieren.

4 Empirischer Teil

Der empirische Teil besteht aus drei Unterteilen: 1) Sprachanalyse der miindlichen Interviews von
Sfistofca, 2) Inhaltsanalyse der miindlichen Interviews von Sfistofca, 3) Auswertung einer Enquete mit
Altglaubigen aus ganz Rumanien.

4.1 Sprachanalyse der miindlichen Interviews mit Altgldubigen von
Sfistofca

Die Sprachanalyse umfasst das Anlegen einer Sprachdatenbank, eine Schilderung zur Methode der
Sprachdokumentation, die Transkription von 59 Interviewsequenzen und die Hervorhebung einzelner
sprachlicher Auffalligkeiten.

4.1.1 Anlegen einer Sprachdatenbank

Sprachen sind ,die Systeme von Einheiten und Regeln, die den Mitgliedern von
Sprachgemeinschaften als Mittel der Verstandigung dienen”
(http://de.wikipedia.org/wiki/Sprachgemeinschaft). Nach dem deutschen Wérterbuch Duden ist eine
Sprachgemeinschaft "die Gesamtheit aller muttersprachlichen Sprecher einer Sprache". In
der allgemeinen Linguistik wird damit eine Gruppe bezeichnet, die in sozialem Kontakt steht und eine
bestimmte, gemeinsame Sprache anwendet. So kann auch in einer kleinen Gruppe von rumanischen
Altglaubigen die russische Sprache auf einen bestimmten historischen Stand eingefroren sein oder
selbststandig weiterentwickelt haben. Eine erste Analyse wird im Anschluss versucht. Doch es soll die
Basis fur einen spateren Vergleich zu anderen Regionen geschaffen werden. Dadurch entstand die
Idee eine Sprachdatenbank im Internet zur Verfligung zu stellen.

Audio-Dateien zu den Sprachsequenzen von den Interviewten in Sfistofca konnen auf
www.breiling.net/camillo/research/docs/lipos heruntergeladen werden. Beim Anklicken des ersten
kleinen Bildes oOffnet sich die Audio-Datei mit der Sprachsequenz des ersten Interviewten. Dies
wiederholt sich bei allen weiteren Bildern von 1-60 mit Ausnahme des Bildes 17. Insgesamt kann so
die Sprache von 59 Individuen verglichen werden. Im aktuellen Fall von Sfistofca werden mehr als
die Halfte der hier lebenden Sprachtrager interviewt und die Interviewserie entspricht fast einer
Vollerhebung.
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4.1.2 Methode der Sprachdokumentation

Aus den Interviews von Kapitel 4 wird eine einminiitige Sequenz sprachlich dokumentiert. Im
Blickpunkt steht die flinfte Frage (iber den Lebenslauf. Die Sequenz beginnt an jener Stelle, an der auf
die fiinfte Frage geantwortet wird. Zur Sprachdokumentation werden die 59 auf Russisch gefiihrten
Interviews herangezogen. Interview 17 wurde auf Englisch geflihrt und ist fiir die Dokumentation
nicht relevant.

Zuerst werden die Transkriptionen der Interviewsequenzen angefiihrt, um einen Eindruck der
Sprache der Interviewpartner zu vermitteln. Aus der Redesequenz jedes Interviewpartners werden
drei Worter, Phrasen oder Satze mit Abweichungen zum Standardrussischen ausgewahlt. Es wird
beschrieben, wie die drei Sprachelemente in der heute gebrauchlichen russischen Sprache, welche
als Standardrussisch bezeichnet wird, lauten. Danach werden die Unterschiede der Sprachelemente
zum Standardrussischen beschrieben.

4.1.3 Transkription der Sequenzen

Bei der Transkription einer Interviewsequenz handelt es sich um die Niederschrift einer untersuchten
Minute des Interviews. Die Minute begann jeweils bei der Frage 5 zum Lebenslauf. Ziel ist es, dem
Leser einen Eindruck von der Sprache der Interviewpartner zu vermitteln, wie schnell, wie viel(e
Worte), wie laut, wie stimmungsvoll, die Interviewpartner auf die Frage reagieren. Der Leser soll
erfassen, Uber welche Themen die Interviewpartner reden und wie sie bestimmte Dinge des
alltaglichen Lebens beschreiben. Fir die Sprachdokumentation ziehe ich jeweils eine Minute von
allen 59 auf Russisch gefiihrten Interviews heran (eingezogene Textpassagen), wohingegen ich mich
bei der Beschreibung des Inhaltes der Interviews auf 16 Interviews in ihrer ganzen Lange beziehe
(unterstrichene Unterpunkte).

Es folgen die Transkriptionen der Interviewsequenzen:

4.1.3.1. Fjodor Sukov: A Tyt y ChucTOoyKkM Xun, 6aTka, matka u 8. *Muam Tyt y Couctoyku. A yetbipe
Knacca caenan Tyt y Coductoykn. Asa. Mo-pyccKM KaKk »Ke cKasaTb Bam? Torga 6biam
nuoHepsbl. 1 6bl1 KOMMaHAAHT NMoHepy. Man TpU NeHTbl Ha PyKe, KpacHbIX. [ocsie nowén y
Poccetny, 63 TyToTKa BbINO TOAIBKO 4YeTbipe Knacca. A nocne y Y. A. Poccetn go Bocemb
Knaccy. Asa. fl nowén Tyapl, NATbINA KAacc caenan, WecTon...

4.1.3.2. Senovia Sepatkin: LLIKona y Hac TyToTKa 6bl10 A0 4yeTblpe Kaacca y Coucrtoyku, y cene. A
nocAn xoaunu newkn o PocceTn, ABa KUAOMETPa C MOJIOBMHOM, U Mbl xoaunu. Ay
LWeCTbAeCAT-TPETEM XO4Y KOHYMANA LWKOAY, CEMb Knaccy. XoaMau newku, He MaluHbl He
6b110 HUYEro, No cHexy xoaunu, Ao Poccetny xoamnu. TonbKn Ao ceMb Knaccy 6bi10, HO
Aanblue He...HalWwwW poauTenn bbinn aywe 6edHbl, y Hac y daMuaum, y ceme Haue 6bino
OEecsaTb AeTel, N He Main Yem NNATUTb Jajblie AaBaTb AeTel y WwKoay. M octanncs Tak, a m
cemMb Kflaccy caenana W...3awam Ha paboTy. A Ha maTemaTMKy Bbil/a NepBas, y WKObI,
MaTemaTMKa Hago 6blio 3HATb, B mMarasmHe. Tenepb M BOCEMb CTasio, a Hanepéx 6bino
cemb.

4.1.3.3. Paraskovja Kosmin: A He 6bln0 1 gBeHaguaTb TyTa, y Cdnctodkn 6b110 aBEHAALATL He? He
6b1n10? Liceu? 1 He NomHIO, mana 6bina, A He bblna Ha ceeTe. MamuKa Mana NaTb geTen,
0acCTb y WKOAY He xoTena gasatb. KTo? Te naATb moux 6paTeii? He, oHW y BCE nonagenanu
WKOY NO...TPOE y Tynbuu, A TyTa, yXKe Mato NEMEHHUKY.

4.1.3.4. Nikifor Suvorov: A pycckyto WKoay yuunca. Y naTbAecaT-TPeTbIM XoA4y noyasn, Uy NATbAecAT-
ceabMbiM KOHUMA. Asa. MMoTom 6Gosblue HUKaKylo WKoay He yuumnaca. Cran pabotatb
TOPXOYLMKOM. Y apMUIO NOLWEN Yy LWecTbaecATbIM xony. [lenan apmuio y byxapecros. Asa.
JdocTtux cep»kaHt, commandant de pluton.

4.1.3.5. Irina Suvorova: Mbl yunancs 3gech, 34ecb Oblaa WKOAA Yy Hac, bblna A0 YeTblpu Kaacca.
Mocnun oo Bocemb 6b110 y Poccetn, a nocam y CynmH xoamnu, KTo moxan y CyinHbl genanu.
A pgeTtu Haww, aseHaauatb, y CyanHbl. OauH noweén ganbuwe. A Tole gsoe y CynnHbl, y Hac
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Tpoe aeTei, ABa ManbymMKa U ogHa A0Yb. Mbl 34ech poauanch, 1 oH 1 8. Cemba 6onblian, y
ero cemb Ayll, y Hac 4eTsepo. MaTb Mas ellé Xu1Ba, AeBAHOCTO-ABa X04a MaeT.

4.1.3.6. Kulina Wutilkin: Bocembaecat xog0y My»XUK }Kua. A noTom gBa Xo4a U NMOMEP. A MmeHe yxe

0EeBAHOCTO-O4MH, U XMBY, TO/IbKO HA HOXWU UCMOPYEHHble. PaHblue pa60TanM Y nNNayHWn, Kak
nomaém. Kambiwa 6141114, TOZIbKO, NTOMOPO3N/1a HOXN - pEBMATU3M. He, ckoTuHasa!

4.1.3.7. Karp Sarajev: A yunnca, wkony aty genan y Poccetbix, y KommyHun, y aTum. YeTbipe yumnca

TyTOTKa Yy COMCTOYKM, 3@ mocna nowén y kommyHun Y. A. PocceTny, TamoOTKa yunmnca ewé
yeTblpe, U HE UCNONIbHUJICA, A TaM OCTaNCA TPOXKKW PENUTEHT, KaK BamM pacCKasaTb, Hy a
WwecTb Knaccy caenan. Otey, 6bin 6e4HbIM MO, U HAYYMACA LECTb KNAccy, a NOCAsA, Hexai,
NOLWEN TPAKTOPUCTbIM, B XKU3HWU, Bbln y Tapeucep, bbln TPAaKTOPUCTbIM Bbla, pbibasbKa bbi,
KaK BaM XOu4y CKasaTb, YTO gywe paboTan, MHe HpaBwuaca paboTta, getel BbIKOPMUIA,
YKQHWJICA, N BOT Y BCE UAET Yy NOPALAKM, NOKA Mbl C...

4.1.3.8. Maura Warnawitsch: A s u3 Nepunpasa npuwna ciogpl. A A NpuLLIa 3aMy»K Tyabl Bbllwaa. A

yumnnaca...caenas, TpU Kaacca, caenan oceMb Knaccy, NoHaAn? Tak A, He NoHMMana ayuwa.
Mama XxoBOpMT...n Tak n 6pocmaa. Nu mai puta. He mato.

4.1.3.9. Toma Atanasia: fl, U3 ManbluKy, s pOXKAEHHbIN y JleTn. M Tam genan y cemb Knaccio, y Jletu. A

4.1.3.10.

4.1.3.11.

4.1.3.12.

4.1.3.13.

cloaa npuwén...nepsa *eHa bbina u3 sgewHa, ns Couctoykn. Mol npuwnn y CyauH, Tak
Oenann xaTty, Hy [ApyXxoi, nepsBa KeHa nNomépna, notom nepewén y 31y Jletny
JinnnoBaHcky,...BepTaThb Ha3agd JleTea opToAoKce, 1 TA JIMNNOBaHCKY 1 BCe opToaoKce. U 3a
3TO, TaM Aanu somaj n nepewén Haszag ctoga. Cemb net scoala generald, a dike, liceu He
Mmanu.

Zena Sepatkin: i y muabl ABaauaTb-TPETU y4MNach, y WKOAbL. TamM A0 BOCEMb, BOCEMb
Knacc. Torga ganblie He nownu, 6a He BblO U3 YEro N BeAHO XUAWM U He NoWAW Aanblie.
He, A poaunacb y Ctapoit-Kunue, a oTew, Clobl NPULLAN XUTb, A ObINa MANEHbKMA U Mbl
NPUWAK Y MUAY ABafLATb-TPETIO. KaK Npuwiaun, n Tak mbl Tam 66110 M Ha ABaaLaTb-BOCEMb
NIeT A BbILWA 3aMYXK CIO4a W TaK TYTa U NPOXKUBALO.

Maria Pankratov: Yumnucsa BCE TyTOTKa y LUKOMbI, HO paHblue LWKOAbl BblAN TONbKKU A0
yeTblpn Knacca, y Comctoyku. 1 nonana To/bKM YeTblipe Knacca u bbln A3blK Pycckuid. Mocau
MoYaNn yKe PYMbIHCKMI MU O4HA KHUXKKA TOIbKK Bblna pyCcCKMA. A Tak NOYanm pyMbIHCKUI U
Torga novann y Y. A. PoceTTu y»Ke [0 BOCEMb KAaccy LUKOAA, a Y Hac YeTblipe Knacca 6bino
TO/MIbKM - paHblue, paHblle. A NOCAK Nowén Bocemb Knaccy, koraa...y Pocettn, a To 66110
yeTblpe Knacca TO/IbKKU, CAeNanu yeTbipe Knacca u gata, He ma rae utuTb. bbino ganblie
WTUTb, @ HAZ0 MHOXO OblNI0 AEHEX, 33 AeHbXU yUUTbCA, Aa. A y HAaC He Manu U3 Yero, geten
MHOXO0 BbIN10 Y HaLlWMX MATOK, MO CEMb AyLl, MO BOCEMb AYLL.

Danil Timofan: l'ge yunncsa? Tyt y CynuHbl. He, ABeHaauaTb, ABeHaAUaTb Aesan WKoay.
Moexan y KoHcTaHTCcK, caenan wkony Tama. PaboTan TyT, Kak Ha3sbiBaeTcs, paboTan Tpu
xopa v Torga noexan y Utanmn. PaboTtan Tama, nepsblii pas genan...pabotan gsa xona v
noexan y Utanuu. [iea xoga pabotan. Yto, He noHan! Y Apmum romand, asa xoaa paboran.
Tyt y Coductoykm! A A He 3HatO KaK XOBOPUTb, A 3HALO...

Alexander Kuzov: 1 nowén Ha wecTHaguaTb NeT Ha paboty. LWWKona genan y Tynbuu, y
Judetul, Tam yunnca. C nepBoro Knacca 3gecb 6bia A TyTa, TYT Yy KOMMyHM b, A TO Aanblue
NoLweén cam - Wwrkony, Tynpdy. Bcé nowén y Tynbuy. A cam 3aHMMaNCcA, MOU He Manu AeHer, a
A cam nowén, pabotan Tam Kak Mox. Mosapom 6bin y Apmun, y ApMUM TamM He XOTen
ocTaTbCs, 63 He HPaBUTLCA MHe, M TaK Nowén ganee ao UctaHbyna.

4.1.3.14.Nikolaj Worobev: LLUKona 6bina, no-Hawemy ckas3aTb, MO PYMbIHCKMM f3blKy, scoala

piscicultura, npodeccMoHanMHCcKas WwkKona. M Tam yumnucs, TamM Hac ogexKy 4aBanau, Tam Hac
KOPMWAKN, TaM Mbl CManu, OblI0 Yy HaC MHOXO AEeTeN y OTLY M MaTepu, U Aasal Hac ctoaa, 6a
TYT BCE 4ncTo 6bIs10, ¥ Hac...gratuit. Mepsble xoaa yunsca y COUcTodpKkM Ha pyCcCKUit A3bIK, a
nocau...
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4.1.3.15.

4.1.3.16.

4.1.3.17.
4.1.3.18.

4.1.3.19.

4.1.3.20.

4.1.3.21.

4.1.3.22.

4.1.3.23.

Maria Vilkovo: A poannacb sy la communa, y C. A. Rosetti, a poctunacb TyTa, y Chuctoyku.
LLkona y KommyHuM gen, TyT genana Tpu Knaccol, la communa patru Knaccel, Toraa spems
Takoe 6bin10. Mocam 6bina TyT Aoma, nocam bbina ¢ moen Konnerm Ha ¢abpuke, la Sulina
nowsa, oHa nowna Ha paboTy, A ¢ el - 6blaM nNpuaTenkn. OHa MeHblle XOA4 MeHs, a f
CTapuwe xog, eii. A Nocau Toro A0 AOMY NPULLAG, U NOCAW 3aMy3K BblILUAA, U TaKXe 40 MoA
HKOpAa nowna, noroc TakoW, XaTKM Tak BopcUANCb M Tak cama ocTanack. Bine, Koraa 6bian
mosogpble...

Toma Gawrilov: Yunnca Tpu xoga. Meseria, 3To HasbiBaeTcs, strungar. LUkony genan oauH
xoa,y Tynbum n asa la Campina. YeTbipe Knacca aenan y Couwtodpru, 63 A To/IbKO CEMb, He
Bocemb Knaccy. U Tpu y Pycettnx. M nocam nowén y npodeccuoHany WKoy, ewe Tpu xoaa,
pentru mecceputo aTy. TpngLaTb-4eTbipe Xoaa...

Englisch gefiihrtes Interview mit Dan lvanov.

Wanija Halkin: Yunnca y Pycettux TyTa, 1 paboTtan, xaTy NocTpouI- 3TO A cam CTPOU/, U TaTe
nouabua, otuy Moém nouabwun, n noknan xaty. TyTa. Bocemb Knaccy - a y Hac He 6bi10
Toraa. He 6b110, A ganblie He NoWwén. YeTblpe TyTa M YeTbipe Yy PyceTTux - BOT TyTa He 6bin10.
Daria Kuzov: A poaunnacb TyT, y cene COUCTOYKM, a yunnacb y PyceTtuio, y KommyHuto, y
Hawwuto. Caenan Bocemb Knaccy. Koro? Bocemb Knaccy y PyceTtn caenana, TyT yeTbipe
TONbKN Yy COUCTOYKK, TYT y Ccene YeTbipe Knacca caenana, a pecty YeTblpe Kiacca genana y
PyceTTn. Bbln A3bIK U PYCCKUI U PYMBIHCKMIA, He Bbla0 APYXOro A3blKa. fl Kak 6bli1a Ha 0gMH
xop, 6paTan y Dacia Bragsov paboTana, KaK ckas3aTb, AeTEHKA Xneaena y ux. A He cMAM Ha, Kak
CKa3aTb, NpMxBaTUIA MecALy ABa sau tri. ToNbKo NpuxBaTuaa a WKoay y Sarmasu, Tam bbinia
limba engleza. A ceno Colina Ha3biBanocs, y KonnHbl cngenm mol, a y...

Evdokia Worobev: Yunnace moa mama, octanacs, Mow oTel, ytonuaca y mopu. Octanucs mbl
TaKMMO, MasieHbKKe. M Hac mama rge xoauna, pabotana...kak oHa paboTtana, cemb Knaccy A
xoauna y Pycettn, yeTbipe TyTa. He octaBuna Hac Kabakamu. Kak oHa begHasa myuunnace,
KOpMWAa, o4eBana, a Bbly4nna Hac, TyT YeTbipe n y PyceTTu Xo4MInM Mbl, CEMb Kaaccy genan
A, U He A, y Bce mown. Kak e 310? Cemb Knaccy!

Erimej Halkin: YeTbipe Knacca, 1o y BCE TyTOTKa Y CPUCTOyKM, 3aecb. U noTom, y BCE, yKe
He 6b1/10. MMo-PyCCKM, TONbKO MO-PYCCKM, Bbla y Hac TyTa LWKoA pyccKan. Pabotann Hurae,
a MOC/M YXKe Yy apMaTy KaK MoLwn, y apmMun, U3 apMumn NoLwim Ha pbibanbctee, pbibakom, u
00 camoW neHcum - pbibanKka. Asta e... Y Bce noymepanu, TOAbKO A oguH octanca. A TyT
*Kusy!

Zena Brailjanu: A 6b110, YeTblpe Kaacca TYTOTKa YYMMCA, PyCcy TaM He 3Hato 4YTo, U NOTOM Y
6aTkux 6blan, pabotann BCé, 3eman noabusanu, pabotanu. TyToTKa, 4yeTblpe Kiacca!
Xonoa Ham He paboTana u Hac BATKM U MaTKM He NYCTUAKN. ECn Mbl He 3HANW YYUTLCA U He
Ma/in KyAa Hac, He nywanu Hac. U Tak mbl paboTanu, noadbmeanm To 3eMaun, a oTel, Mol bbin
BCE y pblbanctee pabotan, 6aTka mou, oTel, y pbibancTese. A mbl TyT paboTann ¢ mamalluon,
XOpOA, - 3TO MXHE XOPOoA, 3TU TO, HO OHM MOYMEpPaan U Ham nonocTasaAAun. [loTom Hawna A
ce fefa, Bbllna 3aMyK 3a gefa. Tak naety CynuHbl BCE...

Evdokia Worobev: Tyta pogunaca, ga, U YeTblpe Knacca genana pycckuit WKoay, Toraa
pyccKkas 6blia, a bOblna pPymblHCKaa KHUMXKKA. OgHa Oblna TO NO-pycckM, opHa 6Obina
PYMbIHCKMA. A Mama MoA He 3Hana, mama moa u3 Bunkyea, M3 Poccuun. batka Mol Ha
paboTe Obin M He ObINO KOMY MEHS YUMTb MO-PYMbIHCKW. M A He 3Hana uutaTb, U TylO
KHUXKKY - 3aKmMganu eé, pa bpocana A. Hayunncs,...3actaBuna yumtbea, aywe no 60nbHULMX,
Xope Tol C My¥Kem 6bl/1o, TOW C CbIHOM BblNo, Kyabl HE NONAY HaA0 PYMbIHCKUA A3bIK, a S
AyLle He 3Has, a N0 TPOXKOYKM, NO TPOXKKMU...Clar He 3HatD, @ BCE MOXKY Y¥Ke AUCKYpKaTbcA. A
y 60/IbHULbI Y BCE aCCMCTEHTLI NO-PYMbIHCKU, LOKTOPMLLA NMO-PYMbIHCKM.

4.1.3.24. Sergej Sarajev: A KOHYMA BOCEMb KNACCY Y LWECTbAECAT-BOCbMbIM rogy. Asa. lenan y Tynbumn

ABa roga profesionalu wkony, apyxyto wkony. TyT, yeTbipe Kaacca TyT y cene, a To y Tem, y
PyceTTux Tam genann A0 BOCEMb, Y KOMMYHW, A0 BOCEMb Kaacc. A nocan y Tyabum 6binu,
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4.1.3.25.

4.1.3.26.

4.1.3.27.

4.1.3.28.

4.1.3.29.

4.1.3.30.

4.1.3.31.

4.1.3.32.

4.1.3.33.

4.1.3.34.

4.1.3.35.

paboTanu, aBa roga profesional pabotan Tam y Tynbun, a 40 cembaecaT-4eTBEPTOro roaa, a
nocau npucnanu ciodbl Hac y ¢abpuky. A y Tynbum paboTan Ha KOHCTPYKUMM - zugrav,
meseria...kpacuTb U 6enntb Ha 650Kax. Bnokn pgenanu mbl, pabotanm Tam...man
yeTblpHaALaTb X040Y.

Marco Sepatkin: Pogunca 1yt y Cductoyku. Y TbicA4a-AeBATbCOT-COPOK-LIECTbIM Xoay. M Tak
NpoXunsas, NOWEN Ha BoCEMHaALATb X040y Ha pPaboTy, y LWKO/bl YeTbipe Kaacca TONbKK
Aenan - He 6bl10 paHblie WKobl 6onblwne TyTa. U nownu Ha pbibancteo, ga. Y
LecTbAecAT-4eBATOM NOLWEN Yy apMaTy ABa X043, AeNan apmMaTh U BEPHYACS M NOWEN Ha
pbi6ancTBo onATb, M3-3a pblbancTBa BCE BPeMs BbILLIEN Ha NEHCUIO.

Jakob Pankratov: 1 yunncsa sau Kak? Y Hac y cene TyTta, y Cducrtoyku. LLkony agenatb?
YeTbipe xoaa y CPuctoyku, a nocam y PyceTtn, 4o BOocbMoOro Knaacca. a, Tyt y Bce. [a, y
YKpauHbl Mato. Y Bunkose, npsimo TyTa HanpoTUB, Mato TETKY.

Anna Shigarov: [To MOXKW xoAuAuM, No Texnax, Nno pabotax, y Hac 6aTka nomép. OcTanochb
[eBATb AeTen, AeBATb AeTel U MaTKa AecsaTtas bbiia. Toraa He AaBanum Kak cenyac naoTAr,
Toraa He naatuau. TyT poaunacb, TyT KpecTunacb, TyT BeHYanacb, TyTa y BCE umucto. Y
LWKonbl? He oanH Knacc He yuynnack! MaTka He mana M3KyaBa AaBaTb, TOr4a He NaaTuan
AeHbxn. Toraa He 6b1/10, 3TO ceryac NAOTIOT, CEMYAC YXKe 3TO TO/IbKU MO AEeTeN Kydy AeHex
NAOTIOT, a TOrAa He NAaTUAN, HU BaHKKU, HU PpaHKK, nimic. MBU Kak xoyelb!

Pjotr Lebedov: A poaunca y cene Mepunpase. 3gecb Tam moA bblna matepe, oTel, MOW, HO
OHM ymepnu. A NoTom MOLWEN y WKoAy y ropoae Tynbye, Tam LIKOAY Aenan, Tam MHOTO f
cuaen net. 34ecb Y KOMMYHW Jenan BOCeMb, a TaM A caenan fAaga - gecatb! He, y
Mepunpasbl. [lenan pymbIHCKMA, a A Aenan NaTb KNaccy M PYCcCKUi s3bik. Y Tynbum Bcé
PYMbIHCKMS, HO A Aeflan ABa X04a W pycckuit. Takana wkona bbina, HopmanbHas, liceu.

Iwan Tschobortschanu: fl yunnca Tyt a y cene, y PyceTti, O BOCEMb KNacc, NO-pyMbIHCKMU.
Torga 6bin mapuak y CynMmbl, Ha Napoxoe...nocan Wwkobl. Mocaa 6bin y apmaTun. Basam
Hac y apmarTy, 6bl1 y apmaTy OAMH rof, C NONIOBUHYIO M MOCAN apMaTUM NPULWEN Mapuak no
yyxKe cTpaHbl. YAPpuku, Africa de Sud u Africa de West - MaBpuUTaHUA...lLECTb XOA40Y.

Finica Sarajev: A aymalo, 4Tto ceiyac nydile, Kak paHbwe 6bi10. Y Coductoyku. Y Y. A.
Pycettn. Nocnn y Tynbun, y Tynbum genan liceu...aBeHaguatb Knaccy mato. [a, a cpasy Ha
dabpuke, ba He mana rae pabortaTb... Ha pabpuKke paboTana TPOXKKM Tak. A mocam mana
OEBOYKY MAJIeHbKYIO, cMAena 4OMa C ei, NOC/IN XaTy CTPOUAU...He aylla paboTana, TONbKK
TOW, MYXKUK paboTtan, n nocam a 3awna, indoi-mie-cinci, y marasuHe.

Alempe Halkin: MepBble yeTbipe roga 3aecb y CUCToykn 6blna pycckus wkona. M nocam
NATbIN...KAaK gymnasiu Si, Kak XOBOPWUTbCA, TOM Ke MNO-PYyMbIHCKM ganblie. 3To 6blio y
Pycettu, Tpm KMnomeTpbl OT ctoga, ot Couctoyku. Mocaun, y Tynbunio, TPy roga Ha MexaHUKa
Aenan, U Nnocan Havan pabotaTb - Mapuakom si maTpoc, mapuHap. Mocau liceu...n Toe Bcé
caenan w...ABa pasa B X0[ 3K3aMeHb aBanu ...

Ignat Kuzov: B }XM3HU, CKONbKU KKau TyTa, Cductobckme bbinun. Bbin mapuHapom, pabotan
MmapuHapom 6bin, y CynnHbl 6bi1. Bocemb Knaccy, opt Knaccbl. [epBbiid pa3 TyT Aenan, Tpu
xofa Tam genan. MNaTb NeT TyT genan, Aa, a Tpy xoAa Tam, rae...y CyuHsi...

Iwan Mucha:...y moero oTua. Mol oTel, paboTan MHOXO 3TUM meceputo. M OH, KaK Nomép,
xoBopuT "MBaHKa, Aoyd4ucb 3aTMM mecepuio”, rge pabotaeT Tenepb 5, conoxu Te. OTel,
X0BOpUT "Yuucb, yumcb, yuuck", 6a 3To xopowana meseria, "Oygewb UMETb U OEHbXM,
byaelwb UMeTb U togen, ToNbKo YTob genan Ao aena, uytob Kpacuso pabotan”.

Andrej Sorokin: A poaunca 3geck y cene, yunnca Tpy Knacca Tyt y COUCTOYKU, U OT YeTbipe
00 BOCEeMb Knacca y PyceTTux, OoT TpeTbero Ao BOCbMOro y PyceTtux. PymbIHCKOM 6bl0
CKasan, pycckua, ¢paHLy3CKMA W faTMHaA 3TO. Tpu A3bIKA, CKAXKEM, U YeTBEPTbIN
PYMbIHCKUIA.

Igor Brailjanu: Pogunnca TyToTKa, y 3TOM cnoboae, y 3Toi AepeBHU. Yuusica BCE TYTOTKa, Y
3TON gepeBHM, TYyT WKoaa 6blna. TyTa A0 YeTbipe Kaacca, Kak BaM CKasaTb, YeTblpe, Aa
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4.1.3.36.

4.1.3.37.

yeTblpe. [lo YeTbipe, a NOTOM, KaK NMOAPOC/AM, BOCEMHAALATL /1eT, TaK NOWEN Ha paboTy.
PaboTan, KoHumMAcA, a dica, u Noweén Tyabl Ha 3aBoA. M pyccKas bbina U pymblHCKas. YeTbipe
NO-PYMbIHCKM U YeTblpe NO-PYCCKU, TyT.

Natalija Feliuza: A poaunnca TyToTKa, y Cductoykn, a oH U3 Mongasuu. Y WwKonbl? Torga He
6bINO TakMe X0[0Yy, TONbKO TPU X043, MO-PYCCKU. PyMbIHCKMIA Torga He 6blno, Korga A
yumncs. Pabotana, okosio getm bbina, domnisoara, Kak Bbl CMOXKeTe CKasaTb. f paboTtana...
Nikuschor Gawrilov: A poguncsa y Pycettux, y wnutane. Y CynuHbl, y Chuctoykn tyTa -
nepsbl pa3 y Couctoyku, nocns y Pycettnx, nocna y CyaunHbl. He 3Hato, Tanepb genan Tpu
xoga y Cductoykm n po nstoro genan y Pycettn n pecty y CynvHbl. Ha pymbIHCKOM,
aHrnesy, franceza n gata, u pymbIHCKUIA.

4.1.3.38 Afanasij Halkin:...., yto 6bin Yeayyecky y Hac, bbina gywe xopouwasn. Salariu 6611 manbii, a

4.1.3.39.

4.1.3.40.

4.1.3.41.

4.1.3.42.

4.1.3.43.

4.1.3.44.

4.1.3.45.

4.1.3.46.

XBaTaso y BCE, M Ha KylUaHbe M Ha pblbaxyi M Ha WITAHKU U Ha...a Tanepb...ecn NonaéLwb
A0 YenoBeKa nopaboTtatb, 3apobullb ABe PpaHKy U Aepwmlb e€, man Ha xneb, ba Ha
APYyXOl AeHb He Maellb rae uatTuTb. A poannca TyT y Couctoykn. YeTbipe Knacca yumnaca y
CoHUCTOYKM, OT NATOro KNacchbl 40 BOCbMOTO Yy PyceTTux.

Anna Lebedov: Y Tynbuu, y Tynibum poamnaca, Tam u yunnca. Bocemb. Ha pymbIHCKMIA, @ manun
limba rusa, oamH Knacc a cinci, oT NATbIN Knacca A0 BocbMU. He Moy cnautb y Tynbumn 6e3
paboty. Torga ewgé wykanuca n 6bina paborta. A celiyac rae? He maet noamn, maet? He
MaloT rae pabortatb! EWE, ecnm Xxouellb, Kak CTapLinii Mo...

Nadja Kulina: TyTa pogunaca, TyTa *Kuna, TyTa Bblpocna, TyT y Bcé, y Couctoyku. Yetbipe
Knacca caenana tonbKo. He, y Chouctoyku, panblue y Chuctoykun 6bina wkona. Ha pycckom.
OHM npuesKaloT, noxneasT MeHA UM noeayT onAaAtb. [lpuesKawT, a AeTm y Bce Y
Tynbun...TonbKo Malwa...a TMe TpK, YeTbipe Tam y TybumXx.

Ljuba Pankratov: fl poaunca y Nepunpase n Tam yumnacb BoceMb Knaccy. Ha pymbIHCKOM, a
Mbl 1 limba rusd manu. A Torga He 3actana, aHrnesy, ¢paHyesy eweé He bbi1o TOraa. A A
NMOMHIO, ABa, TPM pasa OblIo Yy HeAento, a Mbl 3HaAU, Ham Nérko 6blno. [a, yepes ase
Hegenun npuesikaerT, a pecTy TyTa... JInKa ceilyac nowna.

Laser Kuzov: Tebe cKaxy, Mbl }XUAn y 6aTkn TyT y cnoboae. baTka mow 6bin1 pbibanka, pbibak
BCE Obls1. Mbl 6bII OKOJIO ero, paboTanu mecepuy aty, facutusa, fereastra. HesHaewsb? -
Mo-pycckun byay xoBopuTb. [BEpU, BOKHbI Aenanu ¢ 6aTKn, BOT yKPbIBaAU BOT-3TU capaii,
capalin Tam HasblBaeTcA, Knaam pyky. Kambillom mbl YKpbIBaAW oKoso 6aTku. baTka Hac y
BCE, Mbl Yy 6aTKM Obl/IN TPU CbiHa U ABE CECTPbI, }XUBblE CeMYac, U Mbl OKOJIO ero pabotanu -
Ja, NATb AeTei Ha3blBaeTcA.

Motja Danilow: A poannca TytoTKa, y CPUCTOyKM poanncs, a y WKo/bl He Oblna, Xyno mou
poauTenu caenanu, Yto y WKOJYy MHE He OTAanu, f, TPYAHO MHe Aaylle, YTo A He 3Hal
WKoAy. Hy KaK »Ke, OHM HaBeayloTCA XneAAaT MeHe, BOT BCE OH 3HAEeT, OHM MpUe3XkaloT.
CoucToyKCKMe, poXaeHHble Bce, HacToAwme Coductoykckne. OTel, MO U ero oTtel, OHU
YKUIM OKOJI0 AAAKM 3TOro, NPAMO Ha yXye.

Pjotr Sarajev: Ocemb NeT y4nnca - WU TyT y4YU/ICA YeTblpe NeT, y Teh WKobl, yCOUCTOYKM,
34ecb, U y PyceTtn naTtb xonoy. Yce Tpu, yeTbipe roaa Hasag. Ctapwm, ctapwm - cectpa cel
mai, 310, cTapwas. OauH y Jletn, oanH y CynuHbl paboTaet - 6pat y JleTu, a cecTpa y...He,
He, 6paT y CynuHbl, a cectpa y JleTn, U3BUMHAKOCH.

Kristian Gurnov: A yunncs B ropog Tynb4Yn U YUUACSA, KaK, ABEHAALATb rO40B, M, Kak CKa3aTb,
YUYMNCA ABEHAALATb KNacc, M NOC/AM eLé y4uacs ABa roga Kak Nnoc/u...TEXHUYECKYIO LKOY.
MoTom cAyun B apMuio OMH o4, U Nocan yxe pabotan. Mou poautenn pogunuch B
Tynbuun, *Kuam B Tynbun, Mol oTew, ymep...

Grigorij Sepatkin: A Hapoaunca y cene CouwTtodKa, nepsbin, OT cEMb NeT A0...NEePBbIA
yeTblpe Kjacca yYumncs TyT Yy 3TOW LIKOJbI, YeTblpe Kaacca, NATbIM, LWeCToW, ceabMon U
BOCbMOM y PyceTti, nownu Bbiexan, liceu caenan y CynuHbl - ANBATbIN, ANCATLIN, fanblue
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noexan y Tynbuy, caenan WKony npodeccrmoHany, Kak CKasaTb, Ha MeXaHWKy - Xo4 U C
nonoBuHbl. PaboTan y, KaKk cKkasaTb, y 3aBoge paboTan - rae CTpotoTca Kopabau, y Tynbuu.

4.1.3.47. Wassilij Aktsentij: A poagunca y Y. A. PyceTtun, wkony genan y JIeTu, 4eTblpn KNaccbl, NoTom,

4.1.3.48.

4.1.3.49.

4.1.3.50.

4.1.3.51.

4.1.3.52.

4.1.3.53.

4.1.3.54.

[0 BOCEMb Knaccy, aenan y tom, y Y. A. PyceTTu, 1 NOTOM AEBATYIO U AECATYIO Knaccy y
Cynumbl. Mocna wronbl 6611, pabotan y Kunmm, yHnudepmol, Tpaktopnctom. Motom nowén y
Tarvez, Tak Ha3blBas0CA, Kamblw pe3anu. MoTom npuexan ctogpl y Gepmbl, TyTa aHraxasaca

W 3acTanca TyTa.

Natalija Warnawitsch: M no-pycckM u NO-pyMbIHCKM LWKONA Oblfa, A M PYCCKYyO M
PYMbIHCKYIO yumncs. Mo-paBHO, KTO XOTes...M PYCCKUIM U PYMbIHCKUIM, OHM U ceryac ecTb,
limba rusda yuutbca, a dica, pycckuit A3bIK yuynuTbcA. KTO MOHMMaeT, OH 3HaeT, BOT,
BacCcMNMKWH, OHA MaeT ABa CbiHA, U OAWMH CblH, Obl1 OH 34ecb Yy TbiM, Y AHMAMM sau y
FepmaHuun paboTtanm, 1 Tam Bbia pycckuid patron. [1Ba cbiHa, oboune pabotann y lrepmaHnu,
Pomuka u Nikuschor, Hnkonait. Hy Toit HUKonai 3Han pycckyto LWKOY...04eHb A06pbIi bbin,
XOBOPUT, A06pPbIN, YTO A HAYYUICS PYCCKUI A3bIK...pyCCKUIA patron 6bin. U oH ntobun ero,
YTO NMO-PYCCKM C UM PA3XOBOPMBaATb.

Kim Smetanov: Y Tynb4M, OKOJIO MOHYMEHTa, TamMa, OKO/0 YepKBU Ten, 6e3nonoBCKOW,
Tama. Tebe cKaxy, 40 YeTblpHaALATb X040y, Aa YeTbipHaALaTbh X040y Kak y B3an buletin -
4a, 3To Bocemb seT. Ha paboty, Kak y B3an buletin, Tak uaTn Ha paboty. baTka 6bin
pensionar, maTka NOMEp/a, U YTO Mato AeNaTb, TaK M B3AA M NOWEN Ha paboTy. Y Hac Tam
6bina...pabpmnka Dunarea 6bina, U 6blno...nowWeEN agenaTb Tama, 6paTbd Mo Bblan U A
NOLWEénN OKoJI0 UX 1 paboTann.

Sava Vitrohon: ¥ Cductoykmn poguncsa, 4eTblpe Knacca Tam Aes, a nocaa noweén, a dica, Kak
CKas3aTb, MOWEN y apmMaTy, U3 apmMaTUM KaK MNPULLIEN M, KaK, HA KaTepa, maTtpocom bbin,
nocns caenan cemb Kaaccy, Xo4uAn y LKoY, nocna Yeaylwecky ckasan, 4tob y Bcex no

BOCEMb K/1acCy Majn, U elé oaHy Knaccy caenan, U nocnsa fa, Kak, 3K3aMeHb XOBOPUTCA
No-pyMbIHCKM, Ha conductera KaTepoy, 3TW, U ¢ pblbanknmm paboTan. He, y BCE pyMbIHCKUIA
6b11n, a yKe Kak, nocne BOMHbI X004, Bpems 6bian He 6bis1o, ganu, a dica, u pycy...
Alexander Fiona: Yuuncs y cene, y ConwTOdKKM, N MOTOM Yy caTaHoy, y PyceTTuio, y WKoy.
Ja y Conwrodkm Hapogmuncs. Ja, patru Knaccbl caenan, M NOTOM NOLWEN AaNblN, BOCEMb
Knacc pAenan, Ha PYMbIHCKMI, PYCCKMIA He Aywa, He Aywa W iAW NOHUManu,
PyceTTMHCcKMne, CaTaHOyCKMe, He AyLlla NOHUMAIU OHMU.

Paula Suchov: buorpadus, a geTckuii cag M NepBblit YeTbipe Kaacca HayafbHbIA LIKO/bI
3[eCb y4mnacb, B 3TOM 34aHUN. YUUTENA Y MHE ObiNn Y MepPBOM OAMH YyUYUTeNb, Y BTOPbIM
Knacce Apyxan yYuTenbHMLA, a TPETUI...346Cb HEMHOXO...HUKOT4a HE MOXKET MHOXO Bpems
nobbiBaTb. BoT Bcerga nepemeHsA0TCA N04M, HY €C/iM OT Hadyasa Ao KoHUa y4ebHoxo roaa
34ecb NpobyaeT oAMH yYnTesb, TO 3TO eLLE CYACTAUBbLIA cay4vaid. A TO yXoaAaT, y BCe TyT U
AYLWa M30/IMPOBAHHANA MECTOYKA, KaK CKas3aTb, A0exaTb Clo4a Ha NOAKK, Tenepb ecTb Xocce,
a paHblUe He Hblna ¥occe...

Nadja Atanasija: TyT pogunacs, y aTum cene, U3 OTCblABa, MaTepa M 6aTKa NOMEpPN, He Ma,

He Ma, M yuyniaca paHblle, KOr4a MasieHbKas bbiia, TyT Y WKO/bl, OCEMb KNacc TyT caenana
W Aanblue He genana wkony. He y Chucrtoykun, y Y. A. PyceTTn...n pecty Tam, y KOMMyHM Y.
A. PyceTtTu. Bblfa M NO-PyCcCKM M MO-PYMbIHCKM, Bblna TyTa, U y PyceTtux BCé Tak, u rusd
YUYUAN HAC, U PYMbBIHCKYIO NPOYYMAMN.

Elenuza Sarajev: Mbl yunnuca, TyT 6bl1a WKOAQ, Y HAc 3TO CTapuHWe, U nocau, A bbina
Manas, Nocan y meHe 6aTka ymep, MOOA0M, M MaTKa NoLwia MOA A0 CECTPY, Y B3AIM €€, U1
AW C el nowna, U Tak TyT A bonee He 6blna. A Tam OblNA Yy WKOAbI Y CECTPY TaMa, Y
Maxmyguu...y Maxmyanun a 6bina y...a Tam 6blaa y WKOAbI, A TYTa He...TyT 6blaa TONbKO
OZMH KNacc, 1 Nocau nowwna a Ao céctpy, ba céctpa 3abpann matky, ba octaBuTbCA XyaaBa
MaMMKa, M OHa, CECcTpa, MHe 3abpann Tyabl, U C MaMWKK TaK Mbl OblIV Tama.
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4.1.3.55.

4.1.3.56.

4.1.3.57.

4.1.3.58.

4.1.3.59.

4.1.3.60.

Andrej Warnawitsch: Al yunnca y PyceTttuio, y BCE Tam y4maca, Hapoanaca BCE TaMOTKa Y
Pycettnto. TyTa, HO OHW MOMNOMEPSM, NMONOMEPAN MOMU AeAyWwKM M 6abywku. Matwo vy
Mepunpasu, mato y Knnne, y MeHense mato, y lopobaHuumio...

Iwan Lebedov: 3gecb, y Mepunpase...e CynnHe u B Tynbun n y Kpalioe, nocnegHe y
Kpaiiose. Hy yxke a 3akoHuMA, a Tam gpyroe 6bin yxKe. Hy...8 CynvHe 6bin, 3aecb 6bin g0
yeTblpe Knacca, y CynnHe 6bln A0 ceMb Kaaccy, NOTOMY YTO A NOCAeAHE NPAM...NocnegHe
6blNa, y MHE ceMb Knaccy, Nocas A nowén no BoCeMb Kaaccy...Hy Nocasa nowén ay Tynbuy,
6bln Yy WKOAbI, 3TOT, HA MEexXaHMWK, TpU roga. A nocnegHe OAMH rog caenan..Tepmo y
KpaitoBe...Hy ToxKe apyroe. MNowén mapuak, He, paboTan y KOMMepLpl, Y XOTe/bl.

Warwara Lebedov: Poguncs pgaguaTb-TpeTbem, TamM A poguaca. TyTa, 34ecb, LKoAy
Aenana, naTb, Ha pymblHCKOM. [la, 6bina, Kak xe! [1Baguatb-BOCbMbIM XO4Yy, He, COPOK-
BOCbMbIM X0y .

Dunja Ilwanowna: Y Céuctoykm poamncs, yumnmuca y CPUCTOYKM NOKa, MOTOM Hayanacb
BOWHA, OT BOMHbI XO/040YKa MNo4yana, oOTel, MNPULWEN C BOMHbI, pPaHeHbld, 6o0abHOM
npuWweén...He 6bin BeTepaH - 6oabHOW. Ny CPUCTOYKKM, KaK Kunu, es3gunm ax y Jletu,
pblbannan, ppibannnu Tam y...BoT TMe, Aanéka pblbanunn. Ha Hoxm 6bin 6onbHON, U cKaszan,
yto "fl He xouy", a Mama mos 6blna U3 oTcblaBa, U3 Mepunpasbl, 34ecb Mama Xuna. U oH
cKaszan mamy "fl TyTa He MOXKY XuUTb Yy COUCTOYKN, MHe aywe Aanéka xoamuTb pbibanutb, 1
pbIby HOCUTbL Ha MJjieYax - Texano, nongém Ha Mepunpasy, TyT [JyHaW ecTb, TYT MAayHU
6/11M3K0 ecTb, U TYT NNAYHW...

Iwan Usov: 3gecb, y Nepunpasbl pogunca. Cemb NeT, ceMb Kaacc yumaca. Torga He 6buio y
LUKOJIbIX, KTO MaJl CEMb KNacc, 3TO Obln y4éHblii. HeT, He 6bi1o TyTa. TyTa Obla10 A0 YeTbIpe, a
nocns y CynuHbl. Y CynuHbl, Tama, internat 6bin, 3HaeTe, U Tam KOH4Yan ceMb Knacc. lo-
PYMbIHCKW. MepBbli pa3 6bl1 U NO-PYCCKU M NO-PYMbBIHCKM, @ MOCAA 3aKPbl/IM NMO-PYCCKOMY U
TO/IbKO NO-PYMbIHCKMW.

Pavel Vlas: Yto mbl byaem pgenatb, ckaxku? Kogbl? A, 60x 3HaeT! He, a poawunca y
Counctodcekm. Y PyceTttmx, Bocemb. Mapuakom NOLWEN, U NOCAM NOLWEN Y aPMUMK, U NMOLWEN Y
babagax, Tam apmusa 6bina...oblna apmua CTpalwHasn, U A No3HaA NOCAU apMUKN, U Aenan
xnonuy v gesky!

4.1.4 Hervorhebung einzelner Aspekte der Interviewsequenzen
Im folgenden Text werden zu jeder Interviewsequenz drei sprachliche Besonderheiten angefiihrt,

welche mit dem Standardrussischen verglichen werden. Besonderes Augenmerk wird auf die

Entlehnungen aus dem Rumanischen gelegt. Am Ende der Analyse wird erldutert, welche

Gemeinsamkeiten in der Sprache eines GroRteils der Interviewpartner zu erkennen sind.

4.1.4.1. Fjodors erster Satz lautet " A TyT y Chductoykm xun, 6aTka, maTtka u a". Flir den Lokativ

verwendet Fjodor statt der standardrussischen Form B Couwtodke die Form y Chucroyku.
Die Praposition B wird durch das Vorwort y ersetzt und statt der Endung -e- gebraucht
Fjodor die Endung -u-. Die Worter 6atka, maTtka sind Dialektformen fir die
standardrussischen Worter oteu, maTb. Der Ausdruck "Asa" ist eine Entlehnung aus dem
Rumanischen, welche dem deutschen So ist es gleichkommt. Fjodor verwendet diesen
Ausspruch als Bestatigung des zuvor Gesprochenen. Der Satz "fl 6611 KOMaHAAHT NUOHepy"
wirde im Standardrussischen A 6bin KommaHaupom nuoHepos lauten. Fjodor setzt das
Nomen nach 6bin nicht in den Instrumental, sondern in den Nominativ. Statt des russischen
Wortes komaHaup verwendet Fjodor das ruméanische comandant. Flr den Genitiv Plural in
nnoHepy verwendet Fjodor die Endung -y-, welche in der russischen Standardsprache -os-
lauten wiirde.

4.1.4.2. In der Sequenz von Senovia Sepatkin finden wir den Satz" A nocau xodunu newku 0o

Poccemu"”, welcher im heute gebrauchlichen Russischen A nocae mbi xo0unu newkom 0o
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Poccemu lauten wiirde. Im Wort nocse wird das e durch ein u ersetzt, vor xodusau wird das
Personalpronomen weggelassen und newxkom wird durch newku wiedergegeben.
Moglicherweise handelt es sich bei nocau und newxku  um Dialektformen. Das
Personalpronomen mebr kann im Bestreben, die Alltagssprache kurz zu halten, weggelassen
werden, da aus dem Kontext klar ist, auf wen sich das Verb xoouau bezieht. Die
Formulierung "y Hac y ¢amunuu, y cembe Hauwe 6biao Odecamb Oemeli” lautet im
Standardrussischen y Hac e cembe 6bi10 decsmb demeli. Die Wortverbindung y Hac e cembe
wird durch y Hac y ¢pamunuu bzw. y cembe Hawe umschrieben. In beiden Umschreibungen
wird die Praposition 6 durch y ersetzt. In der ersten Umschreibung wird statt des russischen
Wortes cembs das rumanische Pendant familie verwendet und mit der standardrussischen
Lokativendung -uu- versehen. In der zweiten Umschreibung wird y Hac durch das Wort
Hawe, welches dem Wort cembe nachgestellt ist, ausgedriickt. Die Form cemse ist die
standardrussische Lokativform des Wortes cembs und die Form Hawe ist auf cemse
abgestimmt. Die Form Hawe unterscheidet sich von der standardrussischen Lokativform
Haweli. DieAussage "u ocmanucs mak, A U cemMb Kaaccy coenana u...3awau Ha pabomy"
wirde im Standardrussischen u ocmasnocb mak, 4 cemb Kaaccos coenand u...nowsna Ha
pabomy heilRen. Die neutrale Form ocmasnoce wird durch ocmanucs ersetzt und statt -os-
wird beim Genitiv Plural die Endung -y- gebraucht. In "3awsnau Ha pabomy" wird der Prafix -
no- durch -3a- ersetzt und statt der weiblichen Vergangenheitsform -wana- haben wir die
Pluralform -wsu-. Die Pluralform konnte darauf hindeuten, dass Senovia nicht nur sich,
sondern andere Leute, die den selben Weg wie sie gingen, meinte.

4.1.4.3. In der Interviewsequenz von Paraskovja Kosmin haben wir in der Frage "Liceu?" das
rumanische Wort fir Gymnasium. Paraskovja erkundigt sich wahrend des Interviews, ob es
in Sfistofca eine bis zur zwolften Klasse fihrende héhere Schule gab. Der Grund, weshalb
Paraskovja das rumdanische Wort Liceu und nicht die russische Bezeichnung eumHa3zus
verwendet, konnte darin liegen, dass die Unterrichtssprache in den hoéheren Schulen
Rumadnisch und nicht Russisch war. Moglicherweise hat sich die rumanische Bezeichnung
Liceu bei den Altglaubigen von Sfistofca als Bezeichnung fiir eine hdhere Schule
durchgesetzt. Die Formulierung "Mamuka mana nsme Oemel" wirde im
Standardrussischen ¥ mamepu 6bina name demeli lauten. Die Form y mamepu 6biaa , in der
die Mutter im zweiten Fall steht, wird durch den Ausdruck mamuka mana, in welchem die
Mutter im ersten Fall steht, ersetzt. Der Ausdruck mana ist die Dialektform von umena, der
weiblichen  Vergangenheitsform von umems. Mamika ist die rumanische
Verniedlichungsform zu mama. Der Gebrauch von mamika kénnte darauf hinweisen, dass
Paraskovja ihre Mutter auf Rumanisch angesprochen hat und mit ihr zu einem groRen Teil
in rumanischer Sprache kommunizierte. Der Satz "oHu y 8cé nonadenanu wkony" wiirde im
Standardrussischen oHu ece coenanu wkony lauten. Die Form y ecé ist eine Dialektform von
ece. In nonadenanu wird der Prafix -c-, welcher den vollendeten Aspekt anzeigt, durch den
umgangssprachlichen Préfix -nona- ersetzt.

4.1.4.4. In der Interviewsequenz von Nikifor Suvorov haben wir "S pycckyro wkony y4unca", was im
Standardrussischen A y4usca e pycckoli wkone lauten wiirde. Nach yyuncs setzt Nikifor den
Akkusativ pycckyro wkony, wobei im Standardrussischen der Lokativ verwendet wird. Den
Satz "y namedecam-mpemsim xo0y no4asn, u y namedecam-ce0bMbiM KOHYUA" wirde man
durch 8 namedecam-mpemoeem 200y Ha4asa, u 8 nNAMbLOECAM-CEObMOM 3AKOHYUA NS
Standardrussische Ubertragen. Die Praposition e wird durch y ersetzt und in den
Prapositivformen nsmedecam-mpemoim und nsmedecam-cedomobim werden die Laute e
und o durch den Laut o/ ersetzt. Die standardrussische Form 2ody verandert Nikifor, indem
er statt des Lautes 2 den Laut x spricht. Bei nouan ersetzt Nikifor den Préafix -na- durch -no-
und bei 3akonuun lasst Nikifor die Silbe -3a-, welche den vollendeten Aspekt ausdriickt,
weg. In "docmux ceprcaHm, commandant de pluton" wird der standardrussische Laut 2 als x
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ausgesprochen. Statt des Genitivs cepmanHma, welcher im Standardrussischen auf die
Vergangenheitsform docmue folgt, gebraucht Nikifor den Nominativ cepxaHm. Die
rumanische Formulierung commandant de pluton, welche den Rang eines Sergeants
umschreibt, kommt wahrscheinlich daher, dass in der Armee Rumanisch gesprochen
wurde. Somit kann die Armee als wichtiger Faktor bei der Romanisierung der Altglaubigen
von Sfistofca gesehen werden.

4.1.4.5. Im Interview von Irina Suvorova finden wir die Formulierung "mer yyunucs 38ecs”, welche im
Standardrussischen mbr yyunuce 30ecs lautet. Irina ersetzt das Weichheitszeichen -6- in
yuunuceb durch die Endung -s-. Die standardrussische Form von "kmo moxau, y CynauHsi
denanu" kdnnte me, komopsie moenu, yyunuce 8 CyauHe lauten. Die standardrussische
Formulierung me, komopsie wird durch das Fragewort kmo ersetzt. Auf kmo folgt bei Irina
die Pluralform des Verbes, wobei man hier im Standardrussischen die Singularform
verwendet. In der Pluralform moxau wird der Laut e durch x ersetzt. Im Teil y CynuHei
denanu wird statt des Verbs yuunuce die Form denanu gebraucht. In y CyauHer werden die
standardrussische Praposition 8 durch y und die Lokativendung -e- durch -ei- ersetzt. In der
Fomulierung "y e2zo cemb dyw", welche im Standardrussischen y Hezo cems atodeli lauten
wirde, wird das H in Hezo weggelassen. Das Wort venosek wird durch dywa ersetzt. An
diesem Sprachbeispiel erkennen wir, dass bei den Altglaubigen von Sfistofca Mensch und
Seele gleichgesetzt werden.

4.1.4.6. Die Formulierung "socembdecam xodoy myxcuk wun" aus der Sprachsequenz von Kulina
Woutilkin wiirde im Standardrussischen socemedecasm nem myxc xcun lauten. Es wird sem,
der standardrussische Genitiv Plural von 209, durch xodoy ersetzt. In xodoy wird der Laut e
als x wiedergegeben und statt der standardrussischen Genitivendung -os-verwendet Kulina
die Endung -oy-. Der Ausdruck my»xuk ist die Verkleinerungsform zu myxc und kénnte auf
das Naheverhdltnis zwischen Kulina und ihrem Mann hinweisen. In dem Teil "a nomom dsa
xo0a u nomép", der im Standardrussischen a yepez dea 200a oH ymep lauten wiirde, wird
yepe3 durch nomom ersetzt. Der Laut ewird als x wiedergegeben. In nomép ersetzt Kulina
das Préafix -y- durch das Prafix -no- und in der zweiten Silbe -mép- wird statt des e ein é
gebraucht. Das Personalpronomen ox vor ymep lasst Kulina weg und fligt stattdessen das
Bindewort u ein. In dem Satz "panbwe paboman u y naayHu'" entspricht y naayHu der
standardrussischen Formulierung Ha o03epe. Das Wort naayHa, welches von den
Altglaubigen in Sfistofca als Bezeichnung fiir See oder Gewadsser verwendet wird, geht
moglicherweise auf ni1asame zuriick.

4.1.4.7. Karp Sarajevs Aussage"s mam ocmascsa mpoxku penumeHm"” lautet im Standardrussischen s
mam ocmarsca penumeHdmom. Das Wort repitent ist eine rumanische Bezeichnung fir
jemanden, der die Klasse wiederholen muss. Karp setzt das Wort repitent, auf das sich
ocmarca bezieht, nicht in den Instrumental, sondern beldsst es im Nominativ. Das Wort
mpoxcku wird von den Altglaubigen in Sfistofca als Bezeichnung fiir wenig verwendet und
konnte auf den Einfluss des Ukrainischen zurtickgehen. Die Formulierung "a nocns, Hexad,
nowén mpakmopucmeim” koénnte im Standardrussischen mit a nocne, a cman
mpakmopucmom wiedergegeben werden. In nocaa wird statt des e ein 7 verwendet. Statt
des Wortes cman verwendet Karp das Wort nowén. Bei der Instrumentalform
mpakmopucmeim wird statt o ein o1 verwendet. Das Wort Hexal heillt bei den Altgldubigen
in Sfistofca egal oder es ist kein Problem. Fir "dywe paboman, mHe Hpasusaca paboma"
koénnte im Standardrussischen cuaneHo pabomas, mHe noHpasuaace paboma gesagtwerden.
Das Wort dywe ist bei den Altglaubigen in Sfistofca ein Adjektiv mit der Bedeutung sehr. In
MHe Hpasunca paboma kdonnen wir an der mannlichen Form der Endung des Verbs
erkennen, dass Karp das rickbeziigliche Verb nicht auf die Arbeit, sondern auf sich selbst
bezieht. Dabei lasst er den im Standardrussischen gebrauchlichen Préafix -no- weg.
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4.1.4.8. Die Aussage "a 5 u3 lepunpaea npuwiaa ctoodsl” aus dem Interview von Maura Warnawitsch

wirde im Standardrussischen a a u3 lMepunpassl npuwsna croda lauten. Statt des Genitivs
verwendet Maura nach der Praposition uz den Nominativ. Die Formen croder fiir ctoda und
myodel flir myda in "a a npuwna, 3amyx myodel sbiwina"” konnten auf den Einfluss der
ukrainischen Sprache zuriickgehen. In der Form "“cdenan oceme Knaccy", welche im
Standardrussischen cdenana socemb knaccos lauten wirde, verwendet Maura bei der
Vergangenheitsform des Verbs statt der weiblichen Endung -sa- die mannliche Endung -s-.
Bei ocemb tilgt Maura das 8 am Anfang des Wortes und bei kaaccy gebraucht Maura -y-
statt -os- fiir die Endung des Genitiv Plural.

4.1.4.9. In der Interviewsequenz von Toma Atanasia finden wir "u mam denan y cemo Knaccro”, was

4.1.4.10.

4.1.4.11.

im Standardrussischen u mam cdenan cemo Knaccos heilRen wiirde. Bei dem Verb wird der
Prafix -c- getilgt und statt der Endung -os- wird fir den Genitiv Plural die Endung -to-
verwendet. Vor dem Wort cems fligt Toma die Praposition y ein. Die Formulierung "nepsa
HeHa bbina u3 30ewHa" wiirde im Standardrussischen nepeas »#ceHa 6bin1a omcroda lauten.
Die Form nepsas wird durch die Kurzform nepsa ersetzt und omcroda wird mit der
Umschreibung u3z 30ewHa, in welcher das Wort 30ecs steckt, wiedergegeben. DerTeil "mol
npuwau y CynuH, mak denanu xamy" hieBe im Standardrussischen mer npuwau e Cynauny,
mam nocmpounu dom. Bei dem Akkusativ y Cyaun wird die Endung -y- vollstandig getilgt
und nicht durch die der Prdposition y entsprechende Endung -ei- ersetzt. In"mak denanu
xamy" wird mam durch mak ersetzt. Statt des prafigierten Verbs nocmpounu wird das Verb
Odenanu ohne Prafix verwendet. Statt des Wortes dom verwendet Toma das
umgangssprachliche Wort xama.

Der Satz ,4 y muau 08adyame-mpemu y4unaace, y WKoael“ aus der Interviewsequenz von
Zena Sepatkin wirde im Standardrussischen s 8 muau dsadyame-mpemeeli yyunacs, 8
wkKosne lauten. Zena gebraucht bei dsadyamoe-mpemu statt der Lokativendung -eli- die
Endung -u-, welche mit der Form y muau bereinstimmt. In y wkosnsl verwendet Zena statt
der Lokativendung -e- die auf die Praposition y abgestimmte Endung -e/-. In ,mam do
socemb, 8oceMb Knaacc” gebraucht Zena statt der auf die Praposition do im
Standardrussischen folgenden Genitivform socemoeo knacca die Form socemb knacc, in der
die Worter socemb und knacc im Nominativ stehen. In 8 podunace y Cmapol-Kunue”
haben wir die Form y Cmapoli-Kunaue, welche im Standardrussischen e Cmapoi-Kuauu
lauten wirde. Moglicherweise sieht Zena die Endung -e-, welche im Standardrussischen die
haufigste Lokativendung ist, als fir alle Falle, in denen der Lokativ gebraucht wird, richtig
an.

Die Sprachsequenz von Maria Pankratov beginnt mit dem Satz "y4unucs ecé mymomka y
wkKosnbl", welcher im Standardrussischen mer ece yuunuce mym e wkosne lauten wiirde. Es
wird das Personalpronomen weggelassen und das Wort ecé wird hinter das Verb gestellt,
wobei die Pluralform ece durch die neutrale Form ecé ersetzt wird. Statt mym haben wir die
Dialektform mymomka und aus 6 wkone wird y wkonsl. In "coenanu yemeoipe Knacca u
gata, He ma 20e umums" kann der zweite Teil He ma 20e umumob im Standardrussischen
durch He 66110 803MOMHOCMU, UOMU KyOa-HUbyOdb danbwe wiedergegeben werden. Das
Wort gata kommt aus dem Rumaénischen und bedeutet so viel wie fertig oder auch bereit.
Bei Maria driickt gata aus, dass die Schulpflicht nach der vierten Klasse beendet war. Das
Wort gata ersetzt das russische Pendant comoe in der Sprache der Altgldubigen von
Sfistofca fast vollstdndig. Der Ausdruck He ma ist die Dialektform zu den
standardrussischen Formulierungen He 6bis10 oder y Hac Hem. Statt des standardrussischen
Kyoa-Hubyods, welches auf das Verb uomu folgt, verwendet Maria das Fragewort 2de und
stellt es vor das Verb umums, welches in der Standardsprache udmu lautet. Die
Aussage"demeli MHOXO 6bis10 Yy HQWUX MAMOK, Mo cemb Oyw, Mo socemo Oyw" wirde im
Standardrussischen demeli mHo20 6bia10 y Hawux mamepeli, no cemu Oy, Mo 8o0cmu Oy
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4.1.4.12.

4.1.4.13.

4.1.4.14.

4.1.4.15.

4.1.4.16.

lauten. In mHoxo wird wieder der Laut 2 durch x ersetzt und bei mamok ersetzt Maria die
Genitivendung -eli- durch die Endung -ok-. Im Teil no cems dyw, no socemo Oyw gebraucht
Maria nicht die im Standardrussischen auf die Praposition no folgende Dativform, sondern
beldsst das von no abhangige Zahlwort im Nominativ.

In der Interviewsequenz von Danil Timofan finden wir die Aussage "lMoexan y KoHcmaHyebl,
coenan wkoay mama", welche im Standardrussischen s noexan 6 KoHcmaHuy, coenan mam
wkosny lauten wirde. Im Teil vor dem Beistrich wird das Personalpronomen weggelassen
und die Akkusativendung -y- durch die der Praposition y entsprechende Endung -si- ersetzt.
Im Teil nach dem Beistrich wird die Dialektform mama gebraucht, wobei mama dem Wort
wkKosny nachgestellt ist. Flir die Formulierung "y apmuu romdnd oea xoda paboman"
erhalten wir im Standardrussischen 8 pymbiHcKol apmuu 0ea 2oda paboman. In y apmuu
romdnd entspricht die Lokativform apmuu der standardrussischen Lokativform. Das
Adjektiv romdnd ist aus dem Rumanischen entlehnt und ist dem Nomen, auf das es sich
bezieht, gemal den Regeln der Satzstellung im Rumanischen nachgestellt. In dsa xoda wird
der Laut 2 durch den Laut x wiedergegeben. Die Aussage "paboman mpu xoda u mozada
noexan y Umanuu" wiirde im Standardrusssichen a paboman mpu eoda u nomom noexan 8
Umanuro lauten. Hier ersetzt Danil das Wort nomom durch moeda.

In der Sequenz von Alexander Kuzov lesen wir "a nowén Ha wecmHadyame snem Ha
pabomy". Die Formulierung Ha wecmHaoyames nem ist eine Altersangabe und wiirde im
Standardrussischen ko2da mHe 66110 wWecmHadoyame aAem lauten. In "mym y KomyHu 6bin"
finden wir das rumanische Wort comuna, welches Gemeinde bedeutet. In "mou He manu
deHez" meint Alexander mit mou seine Eltern. Bei He manu deHez handelt es sich um jene
Form, die im Standardrussischen y Hux He 6bis10 OeHee lauten wiirde.

In dem von Nikolaj Vorobjev formulierten Satz "wkona 6bina, no-Hawemy ckazame, o
PYMbIHCKUM A3bIKYy, scoald pisciculturd" wird statt der standardrussischen Form no-
pymoiHcKU die Form nopymeiHckum A3biky verwendet. Das rumanische scoald pisciculturd
kann im Deutschen durch Schule der Fischzucht wiedergegeben werden und ldsst darauf
schlieen, dass in der Schule Rumanisch Unterrichtssprache war. Ware die
Unterrichtssprache Russisch gewesen, so hatte Nikolaj die Schule wahrscheinlich auf
Russisch benannt. In "mam Hac odexcy dasanu" wird bei der Akkusativform odexcy, welche
im Standardrussischen odexdy lauten wirde, das zweite 0 weggelassen. In "mym ecé
yucmo bbino y Hac...gratuit” wird durch ecé yucmo das standardrussische Wort scé
hervorgehoben. In der Sprache der Altglaubigen von Sfistofca wird durch ecé yucmo
betont, dass etwas in genligendem MaRe vorhanden war und dass man keinen Mangel zu
leiden hatte. Das Wort gratuit ist das rumanische Pendant zum russischen 6ecriiamHo.

Der Satz "a pacmunace myma, y Ceoucmoyku" aus der Interviewsequenz von Maria Vilkovo
wirde im Standardrussischen a s ssipocna mym, 8 Cepuwimodpke lauten. Die Verbform
sbipocna wird durch die rickbeziigliche Form pacmunace ersetzt und in y Cpucmoyku
konnen wir beobachten, wie aus w ein ¢ und aus ¢ ein y wird. In "la Sulina nowna" haben
wir die aus dem Rumanischen Glbernommene Akkusativform la Sulina. Die Formulierung "a
nocau moao 0o domy npuwna" hieBe imStandardrussischena nocae smoao domoli npuwna.
Bei dem im Genitiv stehenden Demonstrativpronomen moeo wird der Anfangslaut 3
weggelassen und statt domol verwendet Maria die Form do domy. Bei der Formulierung do
domy wird statt der auf die Prdposition do zu erwartenden Genitivendung -a- die Endung
-y- gebraucht.

In der Aussage ,,meseria - smo Hazblgeaemcs strungar” aus der Interviewsequenz von Toma
Gawrilov haben wir die beiden rumanischen Worter meseria — Job und strungar — Dreher.
Die Tatsache, dass Toma seine Arbeit auf Rumanisch benennt, konnte darauf hinweisen,
dass er in der Arbeit die meiste Zeit Rumanisch gesprochen hat. Das Wort strungarbelasst
Toma im Nominativ, anstatt ihm die Endung -om- fiir den Instrumental, welcher im
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4.1.4.17.
4.1.4.18.

4.1.4.19.

4.1.4.20.

Standardrussischen auf Haseieamecs folgt, anzufligen. Der Satz ,wkonay 0enan oOuH x00 y
Tynbyu u 08a la Cdmpina” wiirde im Standardrussischen 4 xo0un e wkony oduH 200 8
Tyneye u 08a 200a 8 KamnuHe lauten. Die standardrussische Form xodusn e wkony wird
durch wkony denan ausgedrickt und statt des russischen Lokativs 8 KamnuHe verwendet
Toma die rumanische Lokativform la Cdmpina. Der Grund, warum Toma die rumanische
Lokativform verwendet, liegt eventuell darin, dass Campina eine rumanische Stadt ist,
deren Namen im Russischen nicht so leicht wiedergegeben, geschweige denn konjugiert
werden kann. In ,u nocau nowén y npogeccuoHany wkoay, ew,é mpu xoda, pentru
meccepuro amy” wird bei nocau statt des e der standardrussischen Form nocse ein u
verwendet. Die Akkusativform y npogeccuoHany wkony wiirde im Standardrussischen e
npogheccuoHansHyro wkoay lauten. Toma verwendetdas rumdanische Adjektiv profesional
statt des russischen npogeccuoHanvHebili. Die Form npogeccuoHany stimmt mit wkoay
Uberein. In pentru mecceputo amy finden wir das rumanische Wort pentru, auf welches im
Rumanischen der Akkusativ folgt. Den Akkusativ finden wir mit den passenden russischen
Endungen in mecceputo amy.

Englisches Interview mit Dan lvanov.

Die Aussage "u mame noyabusn, omuyy moém noyabun" aus der Sprachsequenz von Wanja
Halkin wirde im Standardrussischen u omuyy nomoe, omyy moemy nomoe lauten. In mame
noyabun erkennen wir das Wort tatd, die ruméanische Bezeichnung fur Vater. In mame
noyabua wird tatd als Femininum aufgefasst, so dass dem Wort die Endung -e-, welche im
Standardrussischen die Dativendung der Feminina ist, angefligt wird. Im zweiten Teil omuy
moém noyabun wird mame durch das russische Wort omuy ersetzt. Dabei ist -y- die dem
Standardrussischen entsprechende Dativendung der Maskulina. In moém wird die
standardrussische Endung -emy- durch die Endung -ém- ersetzt. Statt des Verbs nomoe
verwendet Wanja das Verb noyabusn, welches im Standardrussischen nicht existiert. In "u
nokaan xamy", was im Standardrussischen u nocmousn dom lauten wiirde, wird dom durch
xamy, der Akkusativform von xama, ersetzt. Statt nocmpoun verwendet Wanja das Verb
noknan. In der Aussage yemsipe myma u 4yemeoipe y Pycemmux, welche sich auf den
Schulbesuch von Wanja bezieht, sind mit dem Genitiv Plural y Pycemmux die Bewohner von
C. A. Rosetti gemeint. In diesem Genitiv steckt der Gedanke, dass Wanja die zweite Halfte
seiner Schulpflicht unter den Bewohnern von C. A. Rosetti absolviert hat.

In der Interviewsequenz von Daria Kuzov finden wir "deméHka xnedena y ux", was durch ay
Hux cmompena 3apebéHkom ins Standardrussische Ubersetzt wird. Das Verb cmompena
wird durch das im Standardrussischen nicht vorhandene Verb xnedena ersetzt. Vor xnedena
steht deménka, die Akkusativform von demérok. Das Wort deméHok ist die Dialektform des
standardrussischen Wortes pe6éHok. In"npuxeamuna mecauyy 0ea sau mpu", was im
Standardrussischen nposoduna mecaya dsa uau mpu heillt, haben wir statt des Verbs
nposoduna das Verb npuxeamuna. Das russische Wort unu ersetzt Daria durch sein
rumanisches Pendant sau und in mecayy wird statt der standardrussischen Genitivendung -
a- die Endung -y- verwendet. In "mam 6bina limba engleza" finden wir statt aneaulickuli
A3bIK die rumanische Bezeichnung limba englezd.

Die Formulierung "molt otey ytonuaca y mopu" aus der Interviewsequenz von Evdokia
Worobev unterscheidet sich vom Standardrussischen im Ausdruckymopu, welcher in der
Standardsprache Bmopehiefle. Die Pradposition Bwird durch y und die Lokativendung -e-
durch die Endung -u- ersetzt. In "octanuca Mmbl TakMmo MmaneHbkme" wird das
Weichheitszeichen der standardrussischen Form octanucb durch die Endung-s- ersetzt.
Statt des in der Standardsprache auf octanucb folgenden Instrumentals Takumu
MmaneHbknmn haben wir die Form TakMmo maneHbkue. Das m in Takmmm wird durch ein o
ersetzt und statt des Instrumentals maneHbKumu haben wir maneHbkue, die Pluralform des
Nominativs. In der Formulierung "cemb Knaccy s xoguna y PyceTttu, yetbipe TyTa" ist cemb
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Knaccy als Zeitangabe fir sieben Schuljahre zu verstehen. Durch y Pycettn wird auf die
Frage Wohin?, die sich aus der Wortverbindung a xoaunna ergibt, geantwortet.

Erimej Halkin sagt in seiner Sprachsequenz "y apmaty Kak nownu", was im
Standardrussischen Koraa nowén B apmuto lauten wiirde. In y apmaty haben wir armata,
das rumanische Wort fir Armee. Die Akkusativendung -y- ist mit der Praposition y
Ubereingestimmt. Statt korga finden wir bei Erimej das Wort kak und statt nowén
gebraucht Erimej die Pluralform nownu. Die Wortverbindung Kak nownwu setzt Erimej dem y
apmaty nach, anstatt sie gemaR der Satzordnung im Standardrussischen vor das y apmarty
zu setzen. In "us apmum nownm Ha pbibanbctBe" verwendet Erimej statt des
standardrussischen Wortes pbibonosctso die abgednderte Form pbibanbcTso. Die Endung -
e- in Ha pblbanbcTBe zeigt nach den Regeln des Standardrussischen den Prapositiv an. In
unserem Kontext, in dem wir das Bewegungsverb nowsau haben, misste psibasscmso
gemal dem Standardrussischen im Akkusativ stehen. Es ist also zu vermuten, dass Erimej
das Wort Ha als fiir den Prapositiv typisches Vorwort aufgefasst hat, woraufhin er das Wort
pbibanbecmeo in die Form des Prapositivs setzte. Bei uz apmuu fallt auf, dass Erimej nicht
mehr das rumanische Wort armatd, sondern das russische apmus gebraucht. In "y sce
noymepanu" haben wir statt des Wortes sce wieder die Dialektform ysce. Die Form
noymepanu wirde im Standardrussischen ymepau lauten. In noymepanu wurde vor dem -
Au- ein a eingefligt. Der Prafix -no- kommt eventuell daher, dass ymepsau in der Sprache der
Altglaubigen von Sfistofca oft durch nomépau ausgedriickt wird. Bei noymepanu handelt es
sich moglicherweise um eine Kombination aus der Dialektform nomépau und der
standardrussischen Form ymepu.

In ,,uemebipe KAACCca Mymomeka y4unucs, pycy mam He 3Haro ymo“ aus der Interviewsequenz
von Zena Brailjanu haben wir im Teil vor dem Beistrich den Ausdruck mymomka, die
Dialektform des standardrussischen Wortes mym. Bei y4unucs wird die standardrussische
Endung -co- durch die Endung -cs- ersetzt. Im Teil pycy mam He 3Haro umo ist pycy
moglicherweise eine Kurzform fir limba rusd, die rumanische Bezeichnung fiir die russische
Sprache. Das Wort rusd wird als weibliches Substantiv gedeutet, so dass es nach den Regeln
des Standardrussischen die Akkusativendung -y- erhdlt. Das Verb usyuyame wird in pycy
mam He 3Haro ymo weggelassen, da es sich aus dem Kontext ergibt. Der Ausdruck mam He
3Haro ymo soll wahrscheinlich aussagen, dass in der Schule neben Russisch noch weitere
Gegenstande, an die sich Zena nicht mehr erinnern kann, unterrichtet wurden. In , xosn08a
Ham He pabomana” beobachten wir im Vergleich zur standardrussischen Ausdrucksweise
Hawa 2on08a He pabomarna, dass statt Hawa 2on06a die Form xono0ea Ham verwendet wird.
Bei xo0n08a Ham He pabomana erhalt man den Eindruck, dass der Kopf als ein vom Korper
getrennt existierendes Element wahrgenommen wird, welches sich weigert, dem mit Ham
bezeichneten Subjekt zuzuarbeiten. In ,amo uxHe xopod“ steht xopod fir das
standardrussische Wort oeopod. In xopod wird das erste o weggelassen und statt e wird x
gesagt. Statt der standardrussischen Form ux gebraucht Zena die Dialektform uxre.

In der Interviewsequenz der zweiten Evdokia Worobev finden wir die Aussage ,4emsbipe
Knacca Oenana pycckuli wkony”. Bei wkoay haben wir die nach desames im
Standardrussischen verlangte Akkusativform, pycckuli ist eine Nominativform. Somit wurde
die Wortverbindung pycckaa wrkona nur teilweise in die Akkusativform gebracht. Die
Formulierung ,,no mpoxouku® wiirde im Standardrussischen wae 3a wazom lauten. In no
mpoxcouku steckt das Wort mpoxu, welches das ukrainische Pendant zum russischen yyme-
yymeo ist. Das Verb duckypkameocs in ,,a 8cé moxcy yxce duckypkameocs” geht moglicherweise
auf discursul, das rumanische Wort fiir Diskurs, zuriick. Bei dem Wort duckypkambcsist es
denkbar, dass durch die riickbeziigliche Endung hervorgehoben werden soll, dass die
Diskurse selbst, ohne Hilfe von aullen, gefiihrt werden kdnnen. In moxcy, einer Dialektform
des standardrussischen moey, wird der Laut 2 durch den Laut x ersetzt.
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Die Aussage ,4 KOHYU/A B80CEeMb Kaaccy y wecmosoecam-8ocombim 200y“ aus der

Interviewsequenz von Sergej Sarajev wirde im Standardrussischen s 3akoHuyun eocems
Knaccoe 8 uiecmoedecam-eocbMom 200y lauten. Bei koHyun wirddas im Standardrussischen
verlangte Préafix -3a- weggelassen, in 8ocemb Kaaccy wird statt der Genitiv-Pluralendung -
oe- die Endung -y- verwendet und in ywecmosdecam-socembim 200y wird statt der
Praposition e die Praposition y und statt der Prapositivendung -om- die Endung -eim-
gebraucht. Bei profesionalu wkony in ,0enan y Tyney u 08a 200a profesionalu wkony”
haben wir statt des russischen Adjektivs npogeccuoHanbHeili das rumanische Adjektiv
profesional. Die Endung -u- von profesionalu ist an die Akkusativendung -y- von wkony
angepasst. Die Formulierung ,a nocau npucnanu crodbl Hac y ¢abpuxky” wiirde im
Standardrussischen a nocse nocnanu Hac coda Ha ¢abpuky lauten. In npucaaau wird statt
des Prafixes -no- der Prafix -npu- verwendet. Im Standardrussischen wird npuciame dann
verwendet, wenn man jemandem etwas schickt, nicht aber wenn man jemanden wohin
schickt. In npucnanu crodel Hac ist das Wort Hac dem Wort cro0sl, welches die ukrainische
Form von croda ist, nachgestellt, wohingegen es im Standardrussischen vor croda steht.
In,nowén Ha socemHaduyams xodoy Ha pabomy” aus der Interviewsequenz von Marco
Sepatkin ist Ha socemHaduame xodoy die Angabe eines Zeitpunktes und keiner Zeitspanne.
Marco ging nicht fiir achtzehn Jahre sondern im Alter von achtzehn Jahren zur Arbeit. In ,u
nownu Ha peibasscmeo” haben wir statt des standardrussischen Wortes psibasnoscmeo das
Dialektwort peibanscmeo. Beim Verb verwendet Marco die Pluralform nowsu, wohingegen
im Standardrussischen die Singularform nowén verwendet werden wiirde. In der
Wortverbindung denan apmamu haben wir das rumanische Wort armatd. In denan
apmamu wird die Akkusativform von armatd durch die Endung -u- ausgedriickt, wobei nach
den Regeln des Standardrussischen die Endung -y- zu erwarten gewesen ware.
In der Formulierung , 4 yuyunacs sau kak?“ aus der Interviewsequenz von Jakob Pankratov
finden wir das ruméanische Wort sau, welches dem russischen uau entspricht. In ,y Hac y
cene myma*“ haben wir myma, die Dialektform von mym. Bei der Lokativform y cesne wird
im Vergleich zum Standardrussischen die Prdposition 8 durch y ersetzt. Die Aussage ,y
Busnkoge, npaAmo myma Hanpomus, Mar mémky” enthdlt statt y mens ecme die
umgangssprachliche Formulierung marw, welche sich wahrscheinlich von dem
standardrussischen Verb umems ableitet. In maro mémky finden wir das Wort mémka, die
Dialektform des standardrussischen méms.
Die Formulierung ,mamka He masna u3kydsa daseams” aus der Interviewsequenz von Anna
Shigarov wiirde im Standardrussischen y mamepu He 6bina 803MOMHOCMb, OMKYOA-mo
OdeHbeu dasameo lauten. Die Tatsache, dass die Mutter keine Moglichkeit hatte, wird durch
mamka He mana beschrieben. Dem standardrussischen omkyda-mo entspricht das
Dialektwort uskydea. Das Wort deHbeu wird in mamka He mana u3kydea dasame nicht
nochmals explizit erwdahnt, da es aus dem Kontext klar ist, dass es sich hier um Geld
handelt. In ,a moeda He naamunu, HU 6aHKU, HU paHku, nimic“ finden wir die im
Standardrussischen verwendete Form der Verneinung Hu...Hu. Die Pluralform 6aHku kommt
vom rumanischen Wort Bani, welches die Hundertstel einer Lei bezeichnet. Die
Singularform von ¢paHku lautet ¢paHka, wobei ¢paHka eine umgangssprachliche
Bezeichnung flr den Zehn-Lei-Schein ist. Moglicherweise liegt dem Wort ¢panka die
Vorstellung zugrunde, dass der Schweizer Franken eine sehr starke Wahrung ist, so dass
man zehn Einheiten der eigenen Wahrung der Wertigkeit eines Schweizer Franken
gleichsetzt. Das Wort nimic ist das ruméanische Pendant zum russischen Huyezo. Durch
»Xxo0unu no pabomax” soll ausgedriickt werden, dass die Mutter und die Kinder nach dem
Tode des Vaters vielen verschiedenen Arbeiten nachgingen. Die Form pabomax ist die
Pluralform des Prapositivs von paboma, wobei im Standardrussischen auf die Praposition
ro der Dativ folgen wiirde.
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Pjotr Lebedov sagte in seiner Interviewsequenz ,mam MHo20 A cuden aem®”, was im
Standardrussischen s mam »cun mHoz2o sem heilen wirde. Statt »cus verwendete Pjotr das
Verb cudesn, welches im Standardrussischen sitzen bedeutet. Der Grund, weshalb statt
wume das Verb cudemeo verwendet wird, kdnnte darin liegen, dass in der Vorstellungswelt
der Altglaubigen von Sfistofca der Bedeutung von wohnen gleichkommt, dass man langere
Zeit an einem genau festgelegten Ort sitzt. In mam mHozo A cuden nem hat Pjotr das Wort
MHo20, welches im Standardrussischen nach g cuden stehen wiirde, vor den Satzteil 8 cuden
gezogen. In ,9 nomom nowén y wkony y eopode Tynvye” wird der Name der Stadt Tulcea
mit der Lokativform y 2opode lbereingestimmt, wobei im Standardrussischen der
Nominativ Tysasua verwendet werden wiirde. Somit wiirde der Satzteil ,,y copode Tynbue”
im Standardrussischen 6 eopode Tyavua lauten. Die Aussage ,a 0enan name Kaaccy u
pycckuli a3bik” konnte man im Standardrussischen durch 8 nsme nem e wkone usy4yan
pycckuli a3bik wiedergeben. Bei name knaccy verwendet Pjotr die Endung -y- statt -os-, der
im Standardrussischen Ublichen Endung fiir den Genitiv Plural. Statt name s1em verwendet
Pjotr die Zeitangabe name Knaaccy und statt des Verbs usyyame gebraucht er desame.

In der Interviewsequenz von Iwan Tschobortschanu finden wir die Aussage ,,mozda 6bin
mapuak y Cyaumer”. Das Wort mapuak ist eine bei den Altglaubigen verwendete
Bezeichnung fir Matrose und kénnte sich von dem ruméanischen Wort marinar ableiten. In
b6bl1 mapuak steht mapuak im Nominativ, wobei hier im Standardrussischen die
Instrumentalform verwendet werden wiirde. In y Cyaumsi wird im Namen der Stadt Sulina
der Buchstabe m statt des Buchstabens # verwendet. Im Standardrussischen wiirde man
statt ,nmocas 6obia y apmamuu” etwa nocne 6obia 8 apmuu sagen. Bei nocas wird statt des e
ein g verwendet und in y apmamuu haben wir statt des russischen Wortes apmus das
rumanische Pendant armatd. Dem Ausdruck ,00uH 200 ¢ nonosuHyw” wiirde im
Standardrussischen nosmmapa 200a entsprechen. Aus der Konstruktion oduH 200 c
nonosuHyto geht klar hervor, dass man ein Jahr plus ein halbes meint, wohingegen sich
diese Bedeutung aus dem standardrussischen nosimapa 2oda nicht unmittelbar ableiten
lasst. In ¢ nonosuHyro wird statt der im Standardrussischen auf ¢ folgenden
Instrumentalendung die Akkusativendung -yro- verwendet.

In ,a dymaro, ymo celiyac ay4yuwe, Kak paHoswe 6bi10“ aus der Interviewsequenz von Finica
Sarajev wird statt der im Standardrussischen verwendeten Vergleichspartikel vem das Wort
kak, welches im Standardrussischen ein Fragewort ist, verwendet. In dem Ausdruck
,08eHaduyame Kaaccy maro”“ zeigt uns die Akkusativform deeHadyame knaccy an, dass die
zwolf absolvierten Schuljahre als eine Sache, die man besitzen kann, aufgefasst werden. In
der Aussage ,,u nocaus 3awna, in doi-mie-cinci, y maeasuHe” wird fir die Angabe des Jahres
2005 der rumanische Ausdruck in doi-mie-cinci verwendet. In g 3awna y maeasuHe wird das
Prafix -3a- statt des im Standardrussischen gebrduchlichen Prafixes -no- verwendet. Bei y
mazasuHe haben wir eine Prapositivform, statt der im Standardrussischen auf
Bewegungsverben folgenden Akkusativform.

In der Formulierung "y Cgpucmoyku bbina pycckua wkona" aus der Interviewsequenz von
Alempe Halkin haben wir statt der standardrussischen Nominativform pycckas wkona die
Form pycckus wkona. In pycckus wird statt des a ein u verwendet. In "y Tyae4uto mpu 200a
Ha mexaHuka Oenan" verwendet Alempe statt des standardrussischen Prapositivs 8 Tyseue
die Form y Tyaesuuto, es wird also die Prapositivendung -e- durch die Endung -uto- ersetzt. In
der Aussage "u nocau Hayan pabomame mapuakom si mampoc, mapuHap" wird das Wort
Matrose durch die drei Worter mapuak, mampoc und mapuHap ausgedrickt. Dabei ist
mampoc das standardrussische und marinar das rumanische Wort fir Matrose. Das Wort
mapuak ist ein Wort aus dem Dialekt der Altglaubigen von Sfistofca . Das Wort si ist das
rumanische Wort fir oder und wird von Alempe hier verwendet, um auszudriicken, dass
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auBer dem Wort mapuak die Worter mampoc und mapuHap als Bezeichnung fiir Matrose
verwendet werden kdnnen.

In der Interviewsequenz von Ignat Kuzov finden wir die Formulierung “ckonbku xcunu
myma", in der wir statt des standardrussischen Wortes ckoseko die Dialektform ckoneku
haben. Moglicherweise steht die Form ckoseku in irgendeinem Zusammenhang mit
cKkinbKu, der ukrainischen Form von ckonbko. In "socems Kaaccy, opt Knaccel” hangen die
jeweiligen Formen des Genitiv Plural davon ab, ob vor dem Nomen das russische Zahlwort
socemb oder das rumanische Zahlwort opt steht. In gocems Kaaccy ist -y- die Endung des
Genitiv Plural und in opt knaaccer wird der Genitiv Plural durch die Endung -6/- angezeigt. In
beiden Fillen unterscheidet sich die Pluralendung des Genitivs von -os-, der im
Standardrussischen bei den meisten mannlichen Substantiven verwendeten Genitiv-
Pluralendung. In der Aussage "nepebili paz mym denan" kommt dem standardrussischen
Wort cHavana die Formulierung nepsesili pa3 gleich. In der Sprache der Altglaubigen von
Sfistofca wird der Beginn eines Prozesses dadurch ausgedriickt, dass etwas zum ersten Mal
geschieht.

Iwan Mucha sagte in seinem Interview "mol omey paboman mHoxo amum meceputo”. Der
Teil paboman mHoxo amum mecepuro wiirde im Standardrussischen paboman mHozo 6
amoli npogeccuu lauten. Statt des Prdpositivs 8 amoii npogeccuu verwendet Iwan den
Instrumental smum mecepuro. Der Instrumental smum Mmecepuro wiirde im
Standardrussischen, wenn man das rumanische Nomen meseria an die russische Form der
Deklination anpasst, amol mecepueli heiRen. In der Aussage "20e pabomaem meneps 2"
gebraucht Iwan im Verb pabomaem, welches mit dem Personalpronomen A
zusammenhangt, statt der Endung -to- die Endung -em-, welche im Standardrussischen die
Endung der dritten Person Singular darstellt. In "moseko umo6 Oenan 0o dena, umob
Kpacuso paboman" finden wir den Ausdruck ymo6, welcher die Dialektform des
standardrussischen Wortes umobei ist. In desame 0o dena soll ausgedriickt werden, dass
eine Arbeit gut erledigt wird. Diesen Gedanken untermauert Iwan, indem er dem denan do
desna die Formulierung umo6 kpacuso paboman anfigt.

In dem Interview mit Andrej Sorokin finden wir die Formulierung "om yemoipe dogocems
Kaacca y Pycemmux, om mpemobe2o 00 80cbMo20 y Pycemmux". In om yemsipe 0o socemb
knacca verwendet Andrej bei den Zahlwortern statt des im Standardrussischen nach der
Praposition om verlangten Genitivs die Nominativformen uyemeipe und eocems. Im
darauffolgenden Teil om mpemesezo do socbemozo y Pycemmux wiederholt Andrej seine
Formulierung, wobei er die Zahlworter in den Genitiv setzt. Diese Wiederholung deutet
darauf hin, dass Andrej bewusst ist, dass nach den Regeln der russischen Grammatik auf die
Praposition om der Genitiv folgt, er diese Regel in seinem Sprachgebrauch jedoch nicht
vollkommen automatisiert hat. Ein Grund fir die fehlende Automatisierung der
grammatikalischen Formen konnte sein, dass Andrej auBerhalb von Sfistofca und
Umgebung hauptsdchlich Rumanisch spricht und durch den nicht stindig gegebenen
Kontakt zum Russischen die grammatikalischen Regeln der russischen Sprache allmahlich
vergisst. In "pycckusa, ¢paHuysckua u namuHa" werden die russische und franzosische
Sprache nicht wie im Standardrussischen als pycckulis 361k und ¢ppaHyy3ckulis 3sik, sondern
als pycckus und ¢ppaHyy3sckus bezeichnet. Bei samuHa handelt es sich um die Kurzform von
limba latina, der rumanischen Bezeichnung fir die lateinische Sprache. Der Ausdruck "mym
y Cepucmoyku" wirde im Standardrussischen mym e Cepuwmodgpke lauten, d. h. wir haben
hier -u- statt -e- als Prapositivendung. AuRerdem werden im Namen Cpuwmodka das w
durch ein c und das ¢ durch ein y ersetzt.

Igor Brailjanu verwendet in seinem Interview die Formulierung "y smoii cnob6ode"” , welche
im Standardrussischen 8 smoli depesHu heilst. Statt des Wortes depesHs wird das Wort
cnoboda, welches wahrscheinlich ein altrussisches Wort fiir Siedlung ist, verwendet. In
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"yuunca ecé mymomeka" kommt das Wort ecé dem standardrussischen moxce gleich. Es
wird ausgedrickt, dass Igor in Sfistofca nicht nur geboren, sondern auch zur Schule
gegangen ist. In "paboman, koHyuncs, a dica, u nowén mydu Ha 3ae00" wird durch das
rickbeziigliche Verb kon4unca ausgedriickt, dass Igor die eine Arbeit beendet hatte, um
eine neue Arbeit in der Fabrik zu beginnen. Im Standardrussischen hat das Verb koH4yumscs
nicht die Bedeutung, dass eine Person etwas beendet hat, sondern dass etwas zu Ende geht
oder um ist. Bei mydu handelt es sich um die ukrainische Form des standardrussischen
Wortes myoa und a dica ist ein aus dem rumaénischen kommender Ausdruck, der in diesem
Fall ausdriickt, dass sich Igor Gedanken macht, wie er den Satz beenden soll.

In der Interviewsequenz von Natalia Feliuza finden wir die Aussage "mozda He 6bi10 maKue
xo0oy". Gemal den Regeln des Standardrussischen miisste auf die Verneinung He 66110 der
Genitiv Plural folgen. In makue xodoy tritt der Genitiv Plural im Wort xodoy auf. Hier
entspricht die Endung -oy- der standardrussischen Genitivendung -os-. Die Form 2odos
existiert im Standardrussischen nicht. In der Standardsprache ist s7em der Genitiv Plural von
200. Das Wort makue steht im Nominativ Plural und ist grammatikalisch nicht auf xodoy
abgestimmt. In "pymoiHcKuli moada He 6bino" setzt Natalia das von He 6bi10 abhangige
Wort pymeiHckuii in den Nominativ, anstatt hier nach den Regeln des Standardrussischen
den Genitiv zu gebrauchen. In “pabomana, okono demu 6bina, domnisoard" finden wir das
Wort domnisoard, die ruméanische Bezeichnung fiir Hausfrau. Der bei Natalia im Vergleich
zu den anderen Interviewpartnern hdufige Gebrauch rumaénischer Worter kdnnte sich
daraus erklaren, dass Natalias Mann rumanischsprachiger Moldawier war, so dass Natalia
zu Hause die meiste Zeit Rumanisch gesprochen hat. In okono0 demu 6bina verwendet
Natalia den Nominativ demu, obwohl gemall den Regeln des Standardrussischen auf die
Praposition okoso die Genitivform des Nomens folgt.

In der Interviewsequenz von Nikuschor Gawrilov finden wir die Aussage "apodusncs y
Pycemmux, y wnumane". In y wnumane verwendet Nikuschor flir den Begriff Krankenhaus
statt des standardrussischen Wortes 6os1bHuya das rumanische Wort spital. In dem Satz "He
3Haro, maneps 0enan mpu xoda y Cpucmoyku u 0o namoeo denan y Pycemmu u pecmy y
Cynunbl" finden wir das Wort maneps, die Dialektform des standardrussischen Wortes
meneps. In"upecmy y CynuHel" haben wir das rumdanische Wort rest, welches dem
standardrussischen Wort ocmamok entspricht. An der Akkusativform pecmy sehen wir,
dass das aus dem Rumanischen Glbernommene Wort rest im Russischen der Altglaubigen
wie ein weibliches Substantiv dekliniert wird. In der Aussage "Ha pymbiHCKOM, 3Hzne3y,
Francezd u gata, u pymeiHckuli" werden die englische Sprache mit der rumanischen
Bezeichnung Englez und das Franzosische mit dem rumanischen Wort Francezd benannt.
Anhand der Endung -y- in 3Hene3y zeigt Nikuschor moglicherweise an, dass er 3Henesy
gleich wie pymoiHckom auf die Praposition Ha bezieht, wohingegen er Francezd und
pymbiHcKuli in die von der Praposition unabhdngige Nominativform setzt. In der obigen
Aussage finden wir das ruménische Wort gata, welches dem russischen 2o0moe entspricht.
In "umo 6bin Yeaywecky y Hac, bbina Oymce xopowas" aus der Interviewsequenz von
Afanasij Halkin finden wir das aus dem Ukrainischen Glbernommene Wort dyxce, welches im
Russischen ovenb heildt. Statt der im Standardrussichen gebrauchlichen Formulierung 6e110
xopowo sagt Afanasij 6ei1a xopowas, er ersetzt die neutrale Vergangenheitsform von
66imsb durch die feminine Vergangenheitsform. Statt xopowo, dem Adverb zu xopowud,
verwendet er die weibliche Adjektivform xopowas. In "salariu 6bin manerid" wird als
Bezeichnung fiir Gehalt das ruméanische Wort salariu statt des russischen Wortes 3aprnaama
verwendet. Im Standardrussischen wiirde auf das Verb 6eime die Instrumentalform des
Adjektivs folgen, wohingegen Afanasij das Adjektiv maseili in der Nominativform beldsst. In
"a xeamasno y 6cé, u Ha KywaHse U Ha pbibaxyl u Ha wmaHKu" haben wir statt der
standardrussischen Formulierung xeamaso Ha ecé die umgangssprachliche Form xeamaso
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y 8cé, in welcher statt der Praposition Ha das Vorwort y verwendet wird. Das Wort KywaHee
ist die Dialektform des Wortes eda und leitet sich vom russischen Verb kywamoe ab. Das
Wort peibaxyli ist die von den Altglaubigen verwendete Dialektform des russischen
Substantivs pybawka. Bei wmaHku handelt es sich um die Verkleinerungsform des
russischen Wortes wmatei.

In ,a manu limba rusd, oOuH Kaacca cinci” aus dem Interview von Anna Lebedov finden wir
den Ausdruck limba rusd, die rumanische Bezeichnung fiir die russische Sprache. Die
Tatsache, dass die russische Sprache auf Rumadanisch benannt wird, konnte darauf
hindeuten, dass in der Schule Rumanisch Unterrichtssprache war und mit limba rusd der
Schulgegenstand Russisch bezeichnet wurde. Der Ausdruck oduH kaacca cinci ist die Angabe
einer Zeitspanne, bei der man im Standardrussischen zwei Mal den Genitiv verwenden
wirde om nepsoeo knacca 0o namozo. Anna Lebedov gebraucht statt des ersten Genitivs
den Nominativ o0uH Knacc und ersetzt den zweiten Genitiv do namozo durch die
rumanische Formulierung a cinci. In ,He moxcy cudumes y Tyneuu 6e3 pabomy” wird das
Wohnen in Tulcea durch die Formulierung cudume y Tynbuu, also durch das Sitzen in
Tulcea, ausgedriickt. In He moxcy wird das e aus dem standardrussischen He moey durch ein
H ersetzt. In 6e3 pabomy haben wir die Endung -y- statt der Endung -e1-, welche in der
standardrussischen Form 6e3 pabomsr den Genitiv ausdrickt. Die Formulierung ,moeda
ewé wykanuca u beina paboma” enthalt das reflexive Verb wykanuca. Die Form wykanucsa
leitet sich vom Verb wykames, einer Dialektform des standardrussischen Verbs uckame, ab.
Die reflexive Form des Verbs drickt hier nicht aus, dass man sich selbst suchte, sondern
dass man in jener Zeit, die hier mit moada bezeichnet wird, von anderen zur Arbeit, die
damals noch ausreichend vorhanden war, angeheuert wurde. In wykanuca wird die
reflexive Endung durch das Suffix -cs-, welches sich in einem Buchstaben von der
standardrussischen Form -ce- unterscheidet, ausgedriickt.

Im Interview von Nadja Kulina finden wir die Aussage ,,0HU nipue3xcaom, noxnedsm MeHA u
noedym oname”. Hier werden in einer Aussage die unvollendete Verbform npuesxcarom
und die vollendete Form noedym verwendet. Bei noxsnedam meHsa handelt es sich um eine
Dialektform des standardrussischen Ausdruckes nocmompsm Ha wmeHsa, durch die
ausgedriickt werden soll, dass die Angehorigen kurz nach Nadja sehen und danach gleich
wieder nach Hause fahren. Bei der Form noxnedam mensa fillt im Vergleich zur Form
nocmompam Ha meHs auf, dass das Prafix -no- erhalten bleibt und die Praposition Ha
wegfallt. Die Formulierung ,,0emu y ece y Tyaosuu“ wiirde im Standardrussischen ece demu &
Tynsue lauten. Das sce demu wird in der Aussage von Nadja dadurch ausgedriickt, dass
dem Wort demu der Ausdruck y ece nachgestellt wird. In ,a mue mpu” wird mue als
Demonstrativpronomen, dem im Standardrussischen amu gleichkommt, verwendet.

Im Interview von Ljuba Pankratov finden wir den Satz "s moada He 3acmana 3Henesy,
¢panyesy”. Das Verb 3acmams hat hier gleich wie im Standardrussischen die
Bedeutungerreichen, erwischen. Ljuba drickt aus, dass die englische und franzosische
Sprache zu ihrer Schulzeit noch nicht als Unterrichtsfacher angeboten wurden. Als
Bezeichnung fiir die englische und franzdosische Sprache werden die ruméanischen Worter
Englez und Francezd verwendet. Entsprechend der Regel, dass auf 3acmame der Akkusativ
folgt, erhalten Englez und Francezd die Akkusativendung -y-, d. h. sie werden in der Sprache
der Altglaubigen als weibliche Substantive aufgefasst. In "08a, mpu pa3za 6110 y Hedenro"
haben wir statt der standardrussischen Prdpositivform e Hedenu die Konstruktion y
Helento. Es wird also statt der Praposition e das Vorwort y verwendet und in Hedesto haben
wir statt der standardrussischen Prapositivendung -u- die Endung -to-. In "u mam yuunace
socemb knaccy" wird im Ausdruck eocemeo Kaaccy statt -oe- die Endung -y- verwendet.

Im Interview von Laser Kuzov finden wie die Aussage "bamka moli 661 pbibaska, pbibak 8cé
6b11". Hier haben wir fir omey das umgangssprachliche Wort 6amka und fiir peibak das
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Dialektwort psibanka. Die Tatsache, dass in der Aussage sowohl psibanka als auch peibak
gesagt wird, lasst darauf schlieRen, dass Laser bewusst ist, dass psibaska die Dialektform
von peibak ist. Nach 66imb gebraucht Laser statt der im Standardrussischen verlangten
Instrumentalform die Nominativform peibasnka. In peibak ecé bbin ist ecé als Kurzform zu
8cé spemsa anzusehen und somit bedeutet der Ausdruck, dass Lasers Vater sein ganzes
Leben lang als Fischer arbeitete. In "Ogepu, 8okHbl Oenanu ¢ 6amku” wird statt der
standardrussischen Instrumentalform ¢ 6amkoli die Konstruktion céamku gebraucht, d. h.
wir haben die Endung -u- statt der Endung -odi-. Der Ausdruck sokHsi ist gleichbedeutend zu
OKHblI, es wird ein 8 vor das o gesetzt. Die Aussage "som ykpsieasau eom-amu cepali” enthalt
das rumanische Wort serai, welches im Russischen cepasb heift.

Im Interview von Motja Danilow finden wir die Aussage "xayrno mou podumenu cdenanu,
Ymo y wKosay mHe He omoaau"”. In xayno wird der Laut e als x wiedergegeben und mHe He
omodanu unterscheidet sich vom Standardrussischen dahingehend, dass statt des Genitivs
meHA der Dativ mHe verwendet wird. In "oHu Hasedyiomcs, xnedam mene" finden wir die
rickbezilgliche Verbform  Hasedyiomcsa, die im Standardrussischen nicht existiert.
Moglicherweise steckt in der Verbform Hasedyromcs das Verb sodume, dessen dritte
Person Plural sedym lautet. Bei Hasedyromcs fligt Motja zwischen dem y und dem m ein o
ein, so dass sich die Endung -yrom-, die sich von der standardrussischen Endung -ym-
unterscheidet, ergibt. Das Verb Hasedyromcsa kdnnte ausdriicken, dass die Verwandten hin
und wieder zu Motja kommen. In x1edsm meHe haben wir statt der standardrussischen
Verbform cmompsm die Dialektform xnedsm. Das im Standardrussischen auf cmompsam
folgende Ha meHa wird bei Motja durch den Dativ meHe ausgedriickt. In "npamo Ha yxyne"
haben wir statt der standardrussischen Prapositivform e yz2ay die Form Ha yxyne. Statt der
Praposition 6 wird Ha verwendet. In yxysne werden die Laute 7 und y aus yeay vertauscht
und es wird die flir den Prapositiv charakteristische Endung -e- angehangt.

Im Interview mit Pjotr Sarajev haben wir "y meli wkonel", was im Standardrussischen 8
amoli wkone lauten wiirde. Statt 8 wkose haben wir y wkosel mit der an die Praposition y
angepassten Endung -ei-. Statt amodl verwendet Pjotr die Form medl, bei der das 3
weggelassen und das o zu einem e wird. In "Cmapwu, cmapwu - cecmpa cel mai" haben wir
statt der standardrussischen Form cmapwe die Form cmapwu, es wird also e durch u
ersetzt. Die Formulierung cel mai leitet im Rumanischen den Superlativ ein und bezieht sich
auf cmapwu, was dem Sinn nach ergibt, dass die Schwester die alteste der Kinder ist. In
"ocemb iem yuunca" haben wir statt socems die Form ocems, es wird also das 6 vor dem o
weggelassen.

In der Aussage ,, 4 y4uscsa 8 20po0 Tyae4u“ aus dem Interview von Kristian Gurnov wird beim
Prapositiv 8 2opod im Vergleich zum Standardrussischen die Endung e weggelassen. Die
Form Tyabyu ist wahrscheinlich eine Prapositivform zu Tyaeua. Demnach wird die
Praposition 6 auf das nach eopod stehende Tyabyu bezogen, wohingegen im
Standardrussischen nur 2opod im Prapositiv, der nachfolgende Name Tysasua jedoch im
Nominativ stehen wiirde. In ,nomom caymwun e apmuro” haben wir statt der
standardrussischen Form e apmuu den Ausdruck e apmutro, d. h. es wird das u durch ein 0
ersetzt. Statt des Ausdrucks ,dsenHaduams 20008“ wiirde im Standardrussischen
dseHaduamb nem verwendet werden und in ,0eeHadyame kaacc” wird im Vergleich zum
Standardrussischen die Genitiv-Pluralendung -os- weggelassen.

In der Sprachsequenz von Grigorij Sepatkin finden wir ,,a Hapodusca y cene Cpuwimodpra”.
Hier wird im Vergleich zum standardrussischen a podusacs dem Verb podusca die Silbe Ha
vorangestellt. Der Ausdruck ,y cene Couwmogka” unterscheidet sich vom
Standardrussischen darin, dass statt der Praposition e die Prdposition y verwendet wird. Die
Formulierung ,,nowsu eviexan, liceu coenan y Cyauner” wiirde im Standardrussischen rnocse
yexan, auyeli coenan 8 CynuHe lauten. Bei nowsau wird statt des Lautes ¢ der Laut w
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verwendet und bei sbiexan haben wir statt des Prafix y das Prafix esi. In liceu cdenan y
CynuHbl haben wir das rumanische Wort liceu, welches im Russischen auyeli heifdt. In
,C0enan WKoy npogeccuoHany, KaK ckazame, Ha MmexaHuky” haben wir das rumanische
Wort profesional, welches durch die Endung y auf wkoay abgestimmt ist. Die Form Ha
mexaHuky wirde im Standardrussischen Ha mexaHuka lauten. Hier kénnte man davon
ausgehen, dass Grigorij die Form Ha mexaHuKy verwendet hat, um Ha mexaHuky auf wkony
npogeccuoHany abzustimmen.

In seinem Interview sagt Wassilij Aktsentij ,00 socemb Knaccy, denan y mom, y Y. A.
Pycemmu, u nomom dessmyro u decamyro Kaaccy y Cyaumel”. In desamyro u decamyro
knaccy finden wir das rumanische Wort clasa, welches von Wassilij als weibliches
Substantiv aufgefasst wird. Wiirde man statt des rumanischen Wortes clasa das russische
Pendant knacc verwenden, so wiirde der obige Ausdruck desameili u decamobili Knacc
lauten. In ,nomom npuexan ctodel y pepmoi” finden wir crodel, die ukrainische Form des
russischen croda. In y gpepmei steckt das rumanische Wort fermd. Die Form y ¢hepmor wiirde
im Standardrussischen 8 ghepmy lauten. In ,myma aHeaxcasnca u 3acmanca myma*“ haben
wir das rumanische Verb angaja, welches in aneaxcancs als riickbeziigliches russisches Verb
in der Vergangenheit auftritt. Die Formulierung 3acmanca myma wirde im
Standardrussischen ocmasca mym lauten, es wird also statt des Prafix -o- das Préfix -3a-
verwendet.

In 9 U pyccKyto U pymbIHCKYto ydunca” aus dem Interview von Natalija Warnawitsch wird
statt des im Standardrussischen verwendeten Prdpositivs a8 u 8 pycckol u pymelHCKoU
wkKone y4yunace der Akkusativ pycckyro u pymeiHckyro verwendet. Das Wort wkosny lasst
Natalija weg, man kann es sich aus dem Kontext hinzudenken. In der obigen AuRerung
verwendet Natalija die mannliche Form yyusnca statt der weiblichen Form y4unace. In
Llimba rusd yyuumecs, a dica, pycckuli a3eik yyumeca” haben wir limba rusd, die rumanische
Bezeichnung fir die russische Sprache. Die Tatsache, dass Natalija dem rumanischen
Ausdruck sogleich den russischen nachliefert, deutet auf die rumanisch-russische
Zweisprachigkeit hin. Der Ausdruck pycckuli a3eik, welcher sich auf yyuumeca bezieht, steht
nicht wie im Standardrussischen im dritten, sondern im ersten Fall. Der rumanische
Ausdruck a dica ist hier ein Zeichen dafiir, dass Natalija sich ausbessern oder etwas anders
sagen mochte. In ,u mam 6bin pycckuli patron” finden wir das rumanische Wort patron,
welches Arbeitgeber bedeutet.

In der Interviewsequenz von Kim Smetanov finden wir die Aussage ,y Tysb4u, 0Kosa0
MOHYMeHmMa, mama, oKosao Yepksu mel, 6e3nonosckoll, mama“. Hier finden wir das
rumanische Wort monument und das Wort mama, die Dialektform des Wortes mam. In ,Ha
pabomy, KaK y 8311 buletin, mak uou Ha pabomy“ haben wir das Wort buletin, welches im
Rumaénischen in Verbindung mit unterschiedlichen Eigenschaftswortern verschiedene
Bedeutungen hat. So heiBt buletin oficial Gesetzblatt oder buletin de identitate
Personalausweis. In Kims AuRerung wird buletin als Bezeichnung fiir ein Dokument, das den
Abschluss der Schulpflicht bescheinigt, verwendet. In der obigen AuBerung fallt auf, dass
vor das Verb 8311 der Buchstabe y gesetzt wird. In der Aussage "6amka 6bin pensionar,
MamKa nomépna, u Yymo maro 0ename, MakK u 8381 U nowén Ha pabomy" finden wir das
rumanische Wort pensionar. Statt der standardrussischen Form mame ymepaa haben wir
die umgangssprachliche Formulierung mamka nomépna. Das Prafix y wird durch no ersetzt
und statt des Lautes e haben wir den Laut é. Die Formulierung u ymo maro dename wiirde
im Standardrussischen u ymo mne dename lauten. Der Dativ mHe wird durch das Verb maro
in der ersten Person Singular ersetzt.

In der Interviewsequenz von Sava Vitrohon haben wir die Aussage "nocsa 0asn sk3ameHs Ha
conductera kamepoy". Hier haben wir statt der standardrussischen Formulierung cdenan
ak3ameHb den Ausdruck 0asn skzameHb. In Ha conductora kKamepoy haben wir das
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rumanische Wort conductor, das durch conductora in die russische Akkusativform gebracht
wird. In kamepoy wird statt der Endung -os- die Endung -oy- verwendet. In "uemsipe
Knacca mam Oen" haben wir die Verbform Jdesn, welche die Kurzform fir die
standardrussische Verbform desnan ist. DieAussage "nocas Yeaywecky ckazasn, ymob y ecex
no eocemb Kaaccy manu" wirdeimStandardrussischen”nocne Yeaywecky ckaszasn, ymobeol
eceM Had0 3aKOHYUMb 8ocemb Kaaccos" lauten. In der obigen Aussage finden wir umo6, die
umgangssprachliche Form des standardrussischen Wortes ymobesi. Die Dativform no
socemb Kaaccy wiirde im Standardrussischen no socemu knaccam lauten. In y ecex...manu
leitet sich maau wahrscheinlich von dem Verb umemes ab. Das Subjekt y scex, welches sich
auf manu bezieht, steht im Genitiv, wohingegen man im Standardrussischen den Nominativ
gebrauchen wiirde. Es kénnte sein, dass y scex...manu eine Kombination aus den Formen
sce masu und y scex bbin0 ist.

Im Interview von Alexander Fiona finden wir die Aussage ,,y4usca y cene, y Cpuwumodhku, u
nomom y camaHoy”. Der Ausdruck y camaroy konnte sich von sat, dem rumanischen Wort
fir Dorf, herleiten. Bei y camaHoy handelt es sich um eine Prapositivkonstruktion und statt
der im standardrussischen Ublichen Endung -e- wird hier in Anlehnung an die Praposition y
die Endung -oy- verwendet. In dem Satz ,0a, patru Knaccel clenas, u NMOMOM MOWén
danvwu” finden wir das ruméanische Wort patru. Das Wort Jdanswu lautet im
Standardrussischen dasswe, d. h. das e wird durch ein u ersetzt. In ,He Oywa u awdu
noHumanu” wird dywa als Verstiarkung der Negation He verwendet. Dadurch betont
Alexander, dass die Bewohner von Rosetti (iberhaupt kein Russisch verstehen.

In der Aussage ,,nepsoili Yemebipe Kaacca HavanbHbIl wkoael“ aus der Interviewsequenz von
Paula Suchov steht bei der Pluralkonstruktion nepesili yuemsipe Knacca das Zahlwort
nepeoili im Singular. In der Genitivkonstruktion HayaneHbIl wkonsl steht HavyaneHeIl im
Nominativ und wkoael im Genitiv. In ,6om eceada nepemeHsromca awdu” kann die
Verbform nepemeHnstomcsa als Kombination aus dem vollendeten nepemerumeca und dem
unvollendeten wmeHsmoecas gesehen werden. Die in nepemeHsiomcsa vorliegende
unvollendete Endung der dritten Person Plural entspricht dem durch das Wort scezda
betonten Imperfekt. In ,yyumens y mne 6binu” wird statt der standardrussischen Form y
meHsA die Form y mHe gebraucht.

In "mym podunacsa, y amum cene, uz omcoeidsa" aus der Interviewsequenz von Nadja
Atanasija haben wir statt podunace die Form podunacs. Der Ausdruck y amum cene wiirde
im Standardrussischen 8 amom cesne heilden. Statt der Praposition 8 wird y verwendet und
statt des o in smom haben wir hier ein u. Das Wort omcsidea ist die Dialektform des
standardrussischen omctoda. Durch u3z omceidsa driickt Nadja aus, dass sie aus Sfistofca
kommt. Im Standardrussischen wird die Praposition u3 nicht vor omcroda gesetzt. In "u y
Pycemmux ecé mak" entspricht ecé mak dem standardrussischen maxxe. In "u rusd yyunu
Hac, u pymsiHcKyto npoydunu” haben wir die Kurzform des Ausdrucks limba rusd. In u
pymoeIHCKyto npoyqunu haben wir das Verb npoyyums, welches im Standardrussischen
zurechtweisen, jemanden eine Lehre erteilen bedeutet, in der Aussage von Nadja jedoch
dem Verb yyums gleichkommt. Im Standardrussischen folgt auf yuume der Dativ, Nadja
setzt jedoch pymeiHckul (a3bik) in den Akkusativ der weiblichen Substantiva. Die Tatsache,
dass es sich bei pymoiHcKyto um eine weibliche Form handelt, ist moglicherweise dadurch
zu erklaren, dass limba, das rumanische Wort fir Sprache, weiblich ist.

Im Interview von Elenuza Sarajev finden wir “nocau y meHe 6amka ymep". Statt des
standardrussischen y mens wird die Konstruktion y meHe verwendet. Das Wort nocau ist die
Dialektform von nocse und das Wort 6amka ist ein umgangssprachliches Wort flir omey. In
der Aussage "u mamka nowna mosa 0o cécmpy" haben wir statt der standardrussischen
Form do cecmper die umgangssprachliche Form 0o cécmpy. Der Genitiv wird hier durch die
Endung -y- ausgedriickt und statt des Wortes cecmpa haben wir das Wort cécmpa. Die
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Formulierung "u s u c eli nowsna" wirde im Standardrussischen u mel ¢ Heli nownu lauten.
In ¢ el wird im Vergleich zum Standardrussischen das H weggelassen und statt der
Pluralform mer nownu verwendet Elenuza die Singularform s nowna.

In der Interviewsequenz von Andrej Warnawitsch finden wir g yyuncs y Pycemmuto, y ecé
mam y4unca”. In y Pycemmuro wird statt der Praposition e die Praposition yverwendet und
der Prapositiv wird durch die Endung -to- ausgedriickt. Der Ausdruck y ecé entspricht dem
standardrussischen Wort ecezda, da Andrej ausdriicken mochte, dass er immer in Rosetti
zur Schule gegangen ist. In der Aussage ,,Hapodusnca ecé mamomka y Pycemmuro” haben
wir statt des standardrussischen podusnca die Form Hapoduscs und statt mam die
Dialektform mamomka. In ,myma, Ho oHuU nonomépau, nNonomépau mou OedyWwKU U
b6abywku” haben wir myma, die Dialektform von mym. Die standardrussische Form ymepau
wird durch nonomépau wiedergegeben, das Prafix -y- wird durch das Prafix -nono- ersetzt
und statt des e haben wir ein é.

In der Aussage ,Hy..e CyauHe ©6bia, 30ecb b6bi1 00 4Yemobipe Kaacca” aus der
Interviewsequenz von Iwan Lebedov haben wir statt der standardrussischen Form do
yemeépmoeo Knacca den Ausdruck do yvemesipe knacca. Das Zahlwort yemesipe wird nicht in
den Genitiv gesetzt, sondern im Nominativ belassen. In der Aussage ,Hy rnocaa nowén 1y
Tynbyy, 6bin y wKonel” haben wir nocas fur das standardrussische nocne. Statt e wkone
sagt lwan y wkosel. Die Praposition 8 wird durch y ersetzt und der Prapositiv wird durch die
Endung -b/- statt der standardrussischen Endung -e- ausgedriickt. In ,nowén mapuak, He,
paboman y Kommepusbl, y xomens” finden wir das weder der rumanischen noch der
russischen Standardsprache zugehorige Wort mapuak. Das im Standardrussischen zu
erwartende cman mapuakom wird bei Iwan mit nowén mapuak ausgedriickt. Statt des
Verbs cman haben wir das Verb nowén und mapuak wird nicht in den Instrumental gesetzt,
sondern im Nominativ belassen. Die Form y kommepusl kdnnte sich sowohl von dem
rumanischen Wort comert als auch von dem russischen Wort kommepuyusa ableiten. Die
Form y xomenel geht auf das rumdnische Wort hotel zuriick. Mit dem russischen Wort
omenb hat y xomensi wahrscheinlich nichts zu tun, da Iwan den Laut x ausspricht,
wohingegen dieser bei dem russischen omesas weggelassen wird.

In "podunca dsaduyams-mpemsem, mam A podunca” aus der Interviewsequenz von
Warwara Lebedov wird statt der weiblichen Form poduaace die mannliche Form poduscs
verwendet. Der Ausdruck dsaduyame-mpemeoem ist ein Lokativ, welcher sich auf die als Mila
23 bezeichnete Altglaubigen-Siedlung unweit von Crisan bezieht. Vor dem Prapositiv
dsaduame-mpemoem lasst Warwara die Praposition 8 bzw. y weg. In "myma, 30ecs, wKony
denana” finden wir myma, die Dialektform von mym. Statt denana wkony wiirde man im
Standardrussischen xoduna e wkony sagen. Der Ausdruck "0saduyame-socemeim xody" ist
eine Prapositivform, welche im Standardrussischen edsaduyame-socemom 200y lauten
wirde. Warwara lasst die Prapositions weg, in socembim haben wir statt des o ein &/ und
bei xody wird statt des e ein x verwendet.

Im Interview von Dunja lwanowna haben wir den Ausspruch "om eoliHbl xon000yka
noyana”. Die Zeitangabe om eoliHbl, welche nach dem Kriegbedeutet, wiirde im
Standardrussischen ¢ eoliHel lauten. Das Wort xos000yka ist ein umgangssprachlicher
Ausdruck fir Hungersnot und leitet sich vom standardrussischen Wort 207100 ab. Das Verb
noyasna wirde im Standardrussischen Hayana heilRen, d. h. statt des Préafixes -Ha- haben wir
das Prafix -no-. In "a mama mos 6eina u3z omceidea, u3 [lepunpassi” haben wir den
umgangssprachlichen Ausdruck u3z omceidsa, welcher dem standardrussischen Wort
omcroda, welches ohne Praposition verwendet wird, entspricht. In dem Satz "u oH ckazan
mamy "A myma He moxy xume y Cpucmoyku, mHe dywe 0anéka xooums pbibanumes, u
pbiby HOCUMb Ha re4yax - mexcano, nolioém Ha Mepunpasy, mym liman, mym [yHali ecms,
mym naayHu 6au3ko ecms, U mym naayHu..." finden wir die Verbform moxcy, welche der
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4.1.4.60.

standardrussischen Form moey entspricht. Das Wort dywe kommt im obigen Ausdruck dem
standardrussischen Wort cauwkom gleich, da Dunja ausdriickt, dass man es von Sfistofca
zu weit zum Fischen hatte. Das Wort danéka entspricht dem standardrussischen dasneko
und mexcano heiRt im Standardrussischen msaxceno. Der Ausspruch nolioém Ha lMepunpasy
wirde im Standardrussischen nolioém e lepunpasy heiflen, d. h. man wirde statt der
Praposition Ha die Praposition 8 verwenden. Das Wort liman ist das rumanische Wort flr
Ufer und das Wort naayHu ist eine in der Sprache der Altgldubigen des rumanischen
Donaudeltas verwendete Bezeichnung fir ein Gewadsser, welches in der Regel fiir den
Fischfang genutzt wird. Das Wort naayHu leitet sich wahrscheinlich vom russischen Wort
naasame ab.
In der Interviewsequenz von lwan Usov haben wir die Aussage "moada He 6bis10 y WKObIX,
KMo man cemb Kaacc, amo bbia y4éHbili”. Hier haben wir nach He 6bis0 fir den Genitiv
Plural die Form y wkosnbix statt der standardrussischen Form wkos. In y wkoneix haben wir
die Endung -bix-, welche im Standardrussischen bei den Eigenschaftswortern die Endung
des Genitiv Plural ausdriickt. Die Aussage kmo man cemb Kaacc wiirde im
Standardrussischen kmo 3akoH4Yun cemo Kaaccos heillen. Bei kmo man cems Knacc haben
wir die Verbform masn, welche moglicherweise auf das russische Verb umemes zuriickgeht. In
cems Knacc wird die Endung -os- weggelassen. In amo 6bi1 y4éHblili steht das Wort yyéHobili
nicht in der nach den Regeln des Standardrussischen verlangten Instrumentalform, sondern
wird im Nominativ belassen. In "myma 66110 0o yemsipe, a nocaa y CyauHel" haben wir
myma, die Dialektform von mym. Bei 0o uemsipe haben wir statt der im Standardrussischen
auf do folgenden Genitivform yemeépmoeo die Nominativform yemeipe. In a nocasa y
CynuHsi finden wir nocas, die Dialektform von nocse. Bei y CynuHel handelt es sich um eine
Prapositivform, in der statt der standardrussischen Endung -e- die Endung -6/- verwendet
wird. Bei "y CyauHsi, mama, uHmepHam 6ein" haben wir mama, die Dialektform von mam.
Im Interview von Pavel Vlas finden wir das Fragewort "“Kodei?", welches im
Standardrussischen koada lautet. In "mapuakom nowén" finden wir das Wort mapuak als
Bezeichnung fiir Matrose. Die Formulierung mapuakom nowén wirde man im
Standardrussischen nach Ubernahme des Wortes mapuak durch cman mapuakom
wiedergeben. Statt des Verbs cman wird das Verb nowén verwendet. In der Aussage "u
denan xnonyy u 0esky" will Pavel ausdriicken, dass er Vater eines Sohnes und einer Tochter
geworden ist. In dieser Formulierung haben wir das Wort xa1oney, welches moglicherweise
mit dem ukrainischen Wort xsaonyuk in Verbindung steht. Moglicherweise haben wir bei
xnonyy die Endung -y-, da Pavel xaonuy an das nachfolgende desky anpasst. Die Form
desky ist der Akkusativ von degka, dem Dialektwort zum standardrussischen desywka.

Im Anschluss an die Sprachdokumentation werden einige Unterschiede zwischen der
Sprache der Altglaubigen von Sfistofca und der russischen Standardsprache
zusammengefasst. Ein Unterschied ist, dass haufig y statt der Praposition 8 verwendet wird
y Cepucmoyku.In der Sprache der Altglaubigen von Sfistofca gibt es rumanische Lehnworter
wie asa, gratuit und armatd. Oft werden Nomen nicht dekliniert, sondern im Nominativ
belassen 4 6bin komaHdaHm. Als Endung fiir den Genitiv Plural werden statt -os- die
Endungen -y- und -oy- verwendet socemsdecam xodoy bzw. eocemb Kaaccy. Manche
standardrussischen Worter werden in anderer Lautung gebraucht nocau, 0eHbxu, 0anbwiu.
Hinsichtlich der Prafixe werden unter den Bewohnern von Sfistofca andere Préfixe als in
der Standardsprache verwendet u pymeiHckyro npoyuunu. Die Altglaubigen von Sfistofca
verwendet zum Teil einen Syntax, der im Standardrussischen nicht gebrduchlich ist 4
yemolpe Kaacca coeaan mym y Cepucmoyku oder u 5 u ¢ eli nowna. Das Verb haben wird
anders als im Standardrussischen ausgedriickt yx#e maro naemeHHuky oder man mpu
neHmeol Ha pyke. Haufig unterscheiden sich die Verbendungen vom Standardrussischen mobi
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yyunuca 30eco oder yemsipe kaacca mam den. In der Sprache der Altglaubigen von Sfistofca
finden sich zahlreiche Dialektworter wie 6amka, mamka, newku, Hanepéxc. Manche
Ausdriicke wie mapuak oder y naayHu haben sich moglicherweise in der Gemeinschaft der
Altglaubigen von Sfistofca entwickelt. Im Vergleich zum Standardrussischen wird bei
manchen Formen der Buchstabe H weggelassen y e2o oder c eli. Als Genitiv Plural von
venosek wird bei den Altglaubigen von Sfistofca meist die Form dyw gebraucht cems dyw.
Die Form mue wird in der Sprache der Altglaubigen von Sfistofca als
Demonstrativpronomen verwendet mue mpu oder mam y...eom mue. In der Sprache der
Altglaubigen von Sfistofca findet man ukrainische Lehnworter wie mydel, ctodel, mpoxcku
und dyxce. Vor manchen Wortern wird der Laut y eingefligt oHu y 8cé nonadenanu wkony.
In einigen Satzen unterscheiden sich die Akkusativendungen vom Standardrussischen a
nocnu y CyauH xoouau oder u nocau nowén y apmuu. Manchmal wird von den Altglaubigen
in Sfistofca die Endung des Genitiv Plural weggelassen socemos Kaacc. Statt des Verbs
cmompems wird haufig die Form xnedemes verwendet deménka xnedena y ux oder oHu
npuesxcarom, noxaedam meHa u noedym onsme. Das standardrussische ymepau wird meist
durch nomépau oder noymepanu ausgedriickt mamepa u 6amka nomépau bzw. y sce
noymepanu.

4.2 Inhaltsanalyse der miindlichen Interviews mit Altgldubigen von
Sfistofca

Es werden die Fragen der zwei Interviewserien in Sfistofca in den Jahren 2010 und 2011
beschrieben. Darauf aufbauend werden die Antworten geschildert und zwischen &hnlich und
kontrovers beantworteten Fragen unterschieden.

4.2.1 Fragen zu zweli Interviewserien in Sfistofca

Die erste Interviewserie fand im Sommer 2010 statt und dreiRig Bewohner von Sfistofca wurden
Uber ihre Familie und ihr Leben befragt. Mein Interviewbogen umfasste achtzehn Fragen. In den
ersten Fragen erkundigte ich mich danach, wo der Befragte geboren ist und wie viele Geschwister er
hat.

In den darauffolgenden Fragen ging es darum, wie viele Kinder der Befragte hat und welchen Beruf
er ausibt bzw. in welchen Berufen er in der Vergangenheit tatig war. Dazwischen stellte ich einige
Fragen, durch die ich herausfinden wollte, was der Befragte Uber die Geschichte seiner Vorvater
weiB.

Ich fragte nach den Verwandtschaftsverhaltnissen in die nahe gelegene Ukraine und ob ein Kontakt
zur ukrainischen Verwandtschaft besteht. Ich erkundigte mich danach, wie der Befragte das Leben in
der Zeit des Sozialismus gefunden hat und in welcher Weise sich seine Lebenssituation durch den
Zerfall des Sozialismus verdnderte. Ich wollte wissen, wie der Befragte dazu steht, dass Rumanien der
Europdischen Union beigetreten ist und wie sich dieser Beitritt auf sein Leben auswirkt.

In der vorletzten Frage erkundigte ich mich danach, ob der Befragte regelmaRig zur Kirche geht und
ob er wahrend der Messe auf den religiésen Ritus der russischen Altglaubigen achtet. Die letzte Frage
betraf den Tourismus. Ich frage danach, ob es dem Befragten gefallen wiirde, wenn mehr Touristen
nach Sfistofca kdmen. Bei der zweiten Interviewserie im Sommer 2011 ergdnzte ich meinen
Interviewbogen um zwolf weitere Fragen, die sich auf Brauchtum, Sprache und Geschichte der
russischen Altglaubigen bezogen haben. Die gesammelten Interviewfragen finden sich in Abbildung
11.
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Abbildung 11 Freie Fragen zu Interviewserien 2010-2011
1. Wie heissen Sie, wie alt sind Sie und wie lautet lhre genaue Adresse?
Wie viele Mitglieder hat lhre Familie?
Welchen Beruf iben Sie derzeit aus, haben Sie in ihrem Leben den Beruf gewechselt?
Wie verbringen Sie lhre Freizeit?
Berichten Sie etappenweise lhren Lebenslauf!
Wo sind sie geboren und welche Beziehung haben Sie zu ihren Verwandten?
Von woher stammt lhre Familie?
Wann und warum ist lhre Familie in das Donaudelta gekommen?
Haben Sie irgendeine Verbindung zum ukrainischen Delta?
. Wie war die Situation fiir Sie und lhre Familie wahrend des Kommunismus?
. Welche positiven und negativen Veranderungen gab es wahrend des Kommunismus fiir Sie und lhre Familie?
Konnten Sie reisen?
12. Wie ist lhre Familie ethnisch zusammengesetzt?
13. Wie war die Situation fiir Sie und lhre Familie nach der Wende?
14. Wie ist die Situation fiir Sie und lhre Familie seit dem Eintritt Rumaniens in die Europaische Union?
15. Wie sieht lhr Alltag aus? Wohin gehen Sie einkaufen? Was machen Sie wenn Sie oder ein Familienmitglied
erkrankt? Gibt es im Ort eine Schule?
16. Gibt es in lhrem Ort Cafes, Restaurants, Kinos oder Hotels?
17. Gehen Sie regelmassig in die Kirche? Aus welchen Leuten besteht die Kirchengemeinde?
18. Glauben Sie, dass der Tourismus fiir das Donaudelta eine wesentliche Rolle spielt?
19. Gehoren Sie zu den am Priestertum festhaltenden, oder zu den priesterlosen Altglaubigen?
20. Welchem Bischofssitz ist ihr Dorf untergestellt?
21. Welchen Heiligen/Geistlichen sehen Sie als den Begriinder des russischen Altgldubigentums?
22. Wen sehen Sie in der Geschichte als den groRten Gegner des Altglaubigentums?
23. Wo in Rumanien gibt es die groBRten Altgldubigen-Gemeinden?
24. Haben Sie Kontakt zu Altgldubigen-Gemeinden in anderen Landern?
25. Gibt es in Ruméanien/in der Region um Sfistofca Altgldubigen-Festivals?
26. Wie ist der Kontakt zwischen Altglaubigen und Anhédngern der rumanisch-orthodoxen Kirche?
27. War es einem russischen Altglaubigen friiher erlaubt, Ehen mit einem Anhanger der rumanisch-orthodoxen
Kirche einzugehen? Ist es heute erlaubt?
28. Erachten Sie es als wichtig, dass die russische Sprache in der Kultur der Altgldubigen erhalten bleibt?
29. Wird heute nach wie vor im Gottesdienst ein groRer Wert auf die Handhaltung beim Kreuzschlagen/auf den
liturgischen Ritus der russischen Altglaubigen gelegt?
30. Wie oft wird in ihrem Dorf Liturgie gefeiert? Haben Sie einen Heimaltar?

Quelle: Camillo Breiling, 2011
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4.2.2 Antworten zu einzelnen Interviews

Die Erkenntnis aus allen Interviews wird durch 16 ausgewahlte Interviews wiedergegeben. Sie sind
reprasentativ fiir alle 59 Interviews, die sich stark dhneln kdnnen. Die Transkription aller Interviews
ist lber den Weblink www.breiling.net/camillo/diplomarbeit/Sfistofca 1011.pdferhaltlich.

4.2.2.1 Fjodor

Das erste Interview flihrte ich mit dem 61-jdhrigen Fjodor Sukov. Als Wohnadresse nannte er zuerst
die Gemeinde C. A. Rosetti und fiihrte dann die Siedlung Sfistofca an. Fjodor teilte mir mit, dass er
eine Tochter habe, jedoch schon seit vielen Jahren geschieden ist. Frau und Tochter sind vor langer
Zeit nach Amerika ausgewandert, so dass Fjodor alleine in Sfistofca lebt.

Fjodor gehort zu jenen Einwohnern von Sfistofca , die in ihrem Leben verschiedene Berufe auslibten.
Acht Jahre arbeitete er als Chauffeur und war unter anderem als Rettungsfahrer tatig. Danach wurde
er Matrose auf einem Fischerschiff und gelangte auf seinen Dienstreisen bis nach Westafrika. Nach
der Revolution verlor Fjodor seine Arbeit als Matrose und kehrte nach Sfistofca zuriick, wo er bis
heute lebt und auf seinem Anwesen im Sliden des Dorfes arbeitet.

Fjodor erzahlte mir, dass er sich in seiner Freizeit nicht mehr sportlich betatigt, da er am Herzen
leidet. Stattdessen sieht er sich gerne im Fernsehen Kriegs-und Spionagefilme an.
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Der Geburtsort von Fjodor ist Sfistofca . Hier ging er vier Jahre zur Grundschule. Die weiteren vier
Schuljahre sollte er in der Schule von C. A. Rosetti absolvieren. Als Fjodor die sechste Klasse
wiederholen sollte, brach er die Schule ab.

Auf die Frage nach der Beziehung zu den Verwandten antwortete Fjodor, dass er sich von seiner Frau
trennte, als seine Tochter ein Jahr alt war und dass er seine Tochter danach 17 Jahre nicht gesehen
hat. Vor drei Jahren ist die Tochter auf Besuch nach Sfistofca gekommen, seitdem hat Fjodor die
Tochter erneut nicht zu Gesicht bekommen.

Auf die Frage, woher die Familie stammt, teilte mir Fjodor mit, dass er dies nicht genau wisse. Er
vermutete, dass seine Vorfahren in der Regierungszeit von Peter I. aus Russland vertrieben worden
sind, Uber die Donau kamen und die Siedlung Sfistofca griindeten, um hier ihre Religion in Freiheit
ausliben zu kénnen.

Auf die Frage nach dem Zeitraum, indem Fjodors Verwandte in das Delta siedelten, konnte mir
Fjodor keine Antwort geben.

Fjodor teilte mir mit, dass er keine Verbindungen zu Altglaubigen im ukrainischen Teil des Deltas hat.
Im Hinblick auf die Zeit des Sozialismus erzahlte Fjodor, dass es ihm unter Ceaucescu sehr gut ging. Er
hatte Arbeit und in seiner Zeit als Matrose hatte er bis zu zwei Monate Ferien, da die Matrosen auch
sonntags arbeiten mussten. Bezliglich des Reisens teilte mir Fjodor mit, dass er als Matrose im
Sozialismus reisen durfte. Er erwdhnte eine Reise nach Ost-Berlin.

Hinsichtlich seiner ethnischen Abstammung erzdhlte mir Fjodor, dass beide Eltern russische
Altglaubige waren.

Auf die Frage nach der Situation in den Jahren nach der Wende antwortete Fjodor, dass es ihm
damals sehr schlecht ging, da er nirgendswo Arbeit fand.

Hinsichtlich der Zugehorigkeit Rumaniens zur EU dulerte Fjodor, dass er gegen die Europdische
Union ist, da sich seiner Ansicht nach wenige Politiker an EU-Geldern bereichern, wahrend die
niederen Volksschichten am Hungertuch nagen.

In der Antwort auf die Frage nach dem Alltag beklagte sich Fjodor dariiber, dass er seit flinf Monaten
keine Sozialbeihilfe, die den Arbeitslosen offiziell zur Verfligung steht, erhalten habe und deshalb
nichts einkaufen konne.

Im Falle einer Krankheit geht Fjodor zum Arzt nach C. A. Rosetti, der ihn im Bedarfsfall ins
Krankenhaus nach Sulina oder Tulcea verweist. Gegenwartig kann sich Fjodor keinen
Krankenhausaufenthalt leisten, da er diesen zum Teil aus eigener Tasche finanzieren misste.

Fjodor erzahlte mir, dass man die Schule in Sfistofca zugesperrt habe, da es mittlerweile so wenig
Kinder gibt, dass sich der Erhalt der Schule nicht mehr rentiert. Daher missen die Jugendlichen aus
Sfistofca nun nach C. A. Rosetti zur Schule gehen.

In seinem Interview erwadhnte Fjodor, dass in Sfistofca friher Gber tausend Menschen lebten, dass
jedoch die Einwohnerzahl mittlerweile stark geschrumpft ist. Den Grund hierfiir sieht Fjodor darin,
dass es in Sfistofca sehr wenig Arbeitsplatze gibt und dass die meisten Jugendlichen gezwungen sind,
sich eine Arbeit in den groReren Stadten zu suchen.

Auf die Frage nach den Kinos, Cafes, Restaurants und Hotels antwortete Fjodor, dass es in Sfistofca
lediglich eine kleine Bar in einem der beiden Dorfladen gibt. In dieser Bar trifft sich Fjodor hin und
wieder mit den Dorfbewohnern, um mit ihnen zusammen ein Bier zu trinken.

Hinsichtlich der Gottesdienste erklarte mir Fjodor, dass er hin und wieder in die Kirche geht.
Fixtermine fir den Kirchenbesuch sind fiir Fjodor der Weihnachts- und Ostergottesdienst.

Auf die Frage nach der Bedeutung des Tourismus fir Sfistofca antwortete Fjodor, dass zur
Ankurbelung des Tourismus Hotels und Unterkiinfte gebaut werden missen. Auerdem miisse man
den Kanal zwischen Sfistofca und Sulina reinigen, damit die Touristen das Dorf Sfistofca leichter
erreichen kénnen.

4.2.2.2 Senovia

Meine zweite Interviewpartnerin war die sechzigjahrige Senovia Sepatkin, welche als Wohnort
sowohl die Siedlung Sfistofca, als auch die Gemeinde C. A. Rosetti und das Bundesland Tulcea angab.
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Senovia hat zwei Tochter und arbeitet schon ihr ganzes Leben als Verkauferin. Sie arbeitet taglich bis
Mittag, danach hat sie Freizeit.

In ihrer Freizeit arbeitet Senovia zu Hause, sie hat Kiihe und drei Gemusegarten.

Senovia ist in Sfistofca geboren und besuchte hier die vierjahrige Grundschule, danach ging sie vier
Jahre in C. A. Rosetti zur Schule. Ein weiterer Schulbesuch war nicht moglich, da Senovias Familie
zehn Kinder hatte und Senovias Arbeitskraft benétigte. Nach einiger Zeit wurde Senovia Verkauferin,
wobei sie schon in der Schule in Mathematik sehr gut war.

Senovia erzahlte, dass sie gute Beziehungen zu ihren Verwandten hat, dass jedoch viele Verwandte
nicht mehr am Leben sind. Senovia hat einen Bruder in Sulina, die Eltern und restlichen acht
Geschwister sind bereits gestorben.

Senovia wusste nicht, von woher ihre Vorfahren stammen und wann sie sich im Delta angesiedelt
haben. Zur Ukraine hat Senovia keine Kontakte. Ethnisch stammt Senovia nur von Russen ab.

Auf die Frage nach der Lebenssituation im Sozialismus antwortete mir Senovia, dass es ihr damals
gleich gut wie heute ging, da sie sowohl damals wie auch heute eine Arbeit hatte. Senovia gestand
ein, dass das Leben nach der Wende freier wurde, machte jedoch darauf aufmerksam, dass im
Sozialismus alle Arbeit hatten, wahrenddessen es gegenwartig viele Arbeitslose gibt, die oft nicht
wissen, wovon sie leben sollen.

Zur EU meinte Senovia, dass sie dieses Biindnis sehr positiv sieht, da sich die europdischen Staaten im
Rahmen der EU gegenseitig unterstiitzen. Sie erzahlte, dass viele Jugendliche aus Sfistofca ins
Ausland, vor allem nach Italien und Spanien, auf Arbeitssuche gingen.

Hinsichtlich des Gottesdienstes erzahlte mir Senovia, dass sie jeden Sonntag in die Messe geht.
Bezliglich des Tourismus meint Senovia, dass sie gerne mehr Fremde in Sfistofca sdhe und fligt hinzu,
dass sie in den fehlenden Ubernachtungsméglichkeiten und den nicht vorhandenen StraRen nach
Sfistofca den Grund fiir das Ausbleiben der Touristenstrome in Sfistofca sieht.

4.2.2.3 Paraskovija

Die nadchste Interviewpartnerin war die 49-jahrige Kosmin Paraskovja, die bei der Angabe des
Wohnortes neben dem Dorf Sfistofca ebenfalls die Gemeinde C. A. Rosetti und das Bundesland
Tulcea angab.

Paraskovja hat keine Kinder und lebt mit ihrem pensionierten Gatten in Sfistofca , dessen Anwesen
sie jetzt pflegt.

Zuerst hat Paraskovja in einer Fabrik in Sulina gearbeitet, danach war sie Verkauferin in Tulcea und
von dort ist sie nach Sfistofca gezogen. In Sfistofca kiimmert sich Paraskovja um ihre sieben Kiihe
und acht Kalber und pflegt einen Gemiusegarten fir den Eigenbedarf. Die achtjahrige Schulpflicht
absolvierte Paraskovja in Sfistofca und C. A. Rosetti, danach begann sie die Arbeit in der Fabrik in
Sulina. Paraskovja und ihre Mutter leben gegenwartig in Sfistofca , Paraskovjas vier Briider sind nach
Tulcea weggezogen.

Paraskovjas Vater stammte aus der Ukraine und kam im Jahre 1944, als er drei Jahre alt war, mit
seinen Eltern Uber die Donau nach Rumanien. Eine Schwester des Vaters ist in der Ukraine geblieben,
doch sie ist mittlerweile schon gestorben.

Nach der Ansicht von Paraskovja war die Situation unter Ceaucescu sehr gut, da alle Menschen Arbeit
hatten. Gegenwartig ist die Situation flir Paraskovja nicht schlecht, da sie eine Arbeit auf ihrem
Anwesen in Sfistofca hat.

In der Zeit des Sozialismus war Paraskovja ein Mal im ukrainischen Ort Vilkovo, nach der Wende
unternahm sie weitere Reisen in die Ukraine und kam dabei nach Izmail und Odessa. Im Hinblick auf
die Zeit nach dem Sozialismus beklagt Paraskovja, dass viele junge Menschen nach Beendigung der
Schule oder des Studiums keine Arbeit finden und nicht wissen, wovon sie leben sollen. Zur EU ist
Paraskovja positiv eingestellt, da sie meint, dass die Lander sich im Rahmen der EU gegenseitig
helfen.

Hinsichtlich des Gottesdienstes erklarte mir Paraskovja, dass sie keine regelmaRige Kirchengeherin
ist, sondern den Gottesdienst zwei bis drei Mal im Jahr besucht.

78




Dem Tourismus steht Paraskovja positiv gegenliber, wobei sie zwei Griinde sieht, weshalb relativ
wenige Touristen nach Sfistofca kommen: Zum einen gibt es kein flieRendes Wasser und zum
anderen wissen viele nicht, dass der Ort Sfistofca existiert und einen Besuch wert ist.

4.2.2.4 Nikifor

Mein vierter Interviewpartner war Nikifor Suvorov, der bis zu seiner Pension im Jahre 1997 als
Verkaufer gearbeitet hatte. Nikifor war der erste Befragte, der als Wohnort nur die Siedlung Sfistofca
angegeben hat.

Nikifor hatte nur vier Jahre die russischsprachige Schule in Sfistofca besucht, danach hat er im
Geschaft gearbeitet.

Nikifor hat drei Kinder, ein Sohn und die Tochter leben in Sulina, der zweite Sohn lebt in Bukarest.
Auf die Frage, woher seine Familie stammt, antwortete Nikifor, dass Peter I. die Altglaubigen aus
Russland vertrieb, so dass es heute auf der ganzen Welt, auch in Kanada und den Vereinigten
Staaten, Altglaubige gibt.

Interessant war Nikifors Erklarung fiir den als Bezeichnung fir die russischen Altglaubigen
verwendeten Namen Lippowaner. Nach der Flucht aus den zentralen Regionen Russlands wagten es
die Altglaubigen auf Grund der Verfolgung durch die Staatskirche nicht, feste Siedlungen zu bauen, so
dass sie in provisorischen Behausungen in abgelegenen Waldern, wo es viele Linden gab, wohnten.
Der Name Lippowaner leitet sich vom Wort Linde, welches auf Russisch lipa heifdt, ab.

4.2.2.5 Irina

Nach Nikifor interviewte ich seine Gattin Irina. Irina besuchte die vierjahrige Grundschule in Sfistofca
und ging dann weitere vier Jahre in C. A. Rosetti und Sulina zur Schule.

Zusammen mit Nikifor fuhrt Irina eine Landwirtschaft mit Kihen, Maisfeldern und mehreren
Gemuisegarten.

In der Zeit des Sozialismus unternahm Irina mit ihrem Mann eine Reise in die Ukrainische
Sowjetrepublik, da Nikifor einen Onkel hatte, welcher in dem Ort Primorskoje im Oblast von Odessa
Pfarrer war. Im Hinblick auf die sozialistische Ara meint Irina, dass damals alle Menschen Arbeit
hatten, dass gegenwadrtig jedoch viele junge Menschen im Donaudelta keine Arbeit finden. Den
Grund hierfiir sieht Irina zum Teil darin, dass die Marinadenfabrik in Sulina geschlossen worden ist.
Hinsichtlich der Europdischen Union meint Irina, dass man noch nicht sagen kdnne, wie sich die
Zugehorigkeit zur Europdischen Union auf die Lebenssituation im Donaudelta auswirkt und dass man
abwarten miisse, was die Zukunft bringt.

4.2.2.6 Kulina

Meine sechste Interviewpartnerin war die Mutter von Irina Suvorova, die Kulina Wutilkin heift und
mit zweiundneunzig Jahren die dlteste Bewohnerin von Sfistofca ist.

Interessant waren Kulinas Ausfiihrungen zur Nachkriegszeit in Sfistofca . Sie arbeitete damals mit
ihrem Gatten auf einem Bauernhof, zu dem ein Getreidefeld, ein Kartoffelacker, ein Gemisegarten
und ein Pferdestall gehorten. Einmal wurde Kulina von einem Pferd so stark getreten, dass sie
seitdem auf einem Auge blind und auf einem Ohr taub ist. Kulina erzahlte, dass es dank ihrem
Gatten, der immer hart arbeitete und nie viel trank, der Familie nach dem Krieg allmahlich immer
besser ging.

Kulina hat vier Téchter, von denen drei in Sulina und eine in Sfistofca leben. Irina kommt taglich zu
Kulina und wascht ihre Mutter.

Ansonsten lebt Kulina alleine und schafft es in ihrem hohen Alter, sich taglich etwas zu kochen und
das Haus zu reinigen.

4.2.2.7 Karp
Mein nachster Interviewpartner war Karp Sarajev, Vater von drei Jugendlichen, von denen die zwei
S6hne in Sfistofca leben und die Tochter im nahe gelegenen Ort Letea verheiratet ist. Karp lebt
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derzeit ohne fixen Arbeitsplatz und erhilt sich und die Familie damit, dass er fischen geht und hin
und wieder Touristen im Boot durch das Delta fiihrt.

Karp meint, dass die Zeit des Sozialismus angenehmer war, da er einen fixen Posten bei einem
Fischereibetrieb hatte, erklart aber, dass es auch jetzt genug fir ihn und seine Familie zu essen gibt.
Karps Taufpate lebt im ukrainischen Ort Vylkowo, doch Karp reiste selbst nie in die Ukraine.

4.2.2.8 Maura

Die achte Befragte Maura Warnawitsch meinte, dass das Leben bereits im Sozialismus schwer war
und dass die Lebenssituation gegenwartig immer schlechter wird. Maura ist in Periprava geboren und
kam nach Sfistofca , da ihr Mann von hier stammt. Zusammen haben die beiden den
sechzehnjahrigen Sohn Andrej.

Mauras Vater war Ukrainer, doch er ist schon gestorben. Maura hatte Verwandte in der Ukraine,
doch sie hatte zu ihnen keinen Kontakt und weiR gegenwartig nicht, ob die ukrainischen Verwandten
noch am Leben sind.

4.2.2.9Toma

Mein neunter Interviewpartner war Toma Atanasij. Er ist in Letea geboren und gehort der
Gemeinschaft der Hohohlen, der ukrainischen Minderheit im Delta, an.

Atanasij kam nach Sfistofca , da seine erste Frau, mit der er drei Kinder hat, aus Sfistofca stammt.
Nach der Scheidung von der ersten Frau lernte Atanasij wieder eine Frau aus Sfistofca, die gleich wie
er geschieden ist und drei Kinder hat, kennen. Mit ihr verbringt der Siebenundfiinfzigjahrige seinen
Lebensabend in Sfistofca .

Zuerst lebte Atanasij fliinfundzwanzig Jahre in Sulina, wo er in der Marinadenfabrik beschaftigt war.
Nach der Wende verlor Atanasij seine Arbeit in Sulina und kehrte nach Sfistofca zuriick, wo er jetzt
fir den Eigenbedarf fischen geht, Fischernetze ausbessert und einen Kartoffelacker sowie einen
Gemisegarten pflegt. Auf Grund einer Behinderung an einem Auge bezieht Atanasij zusatzlich zu
seinem Arbeitslosengehalt eine Invalidenrente.

Zur EU meint Atanasij, dass sie den Bewohnern von Sfistofca durch Sozialbeihilfen hilft, dass es fir
die Bewohner jedoch besser widre, wenn sie von der EU unabhdngig wdren und ihren
Lebensunterhalt mir ihrer eigenen Hande Arbeit verdienen kdnnten.

4.2.2.10 Zena

Die zehnte Befragte war die aus Alt-Kilija stammende Zena Sepatkin. Als Kind ist Zena nach Mila 23,
eine Altglaubigensiedlung zwischen Tulcea und Sulina, gezogen, wo sie ihren ersten Sohn gebar und
lange als Hortaufseherin arbeitete. Vor etwa dreiBig Jahren heiratete Zena einen Mann aus Sfistofca
und zog zu ihm in das Dorf, wo sie mittlerweile verwitwet lebt und ihr Anwesen, auf dem es Hilhner
und Gemiusegarten gibt, pflegt.

Im Hinblick auf den Sozialismus machte Zena die Bemerkung, dass es an der Donau Lager gab, in
welche die faulen Leute gesteckt wurden. Dies ist wahrscheinlich ein Hinweis auf die an der Donau
gelegenen Gefangenenlanger, in denen unter Ceaucescu politische Gefangene inhaftiert und oft auch
umgebracht wurden. Die Aussage von Zena zu den Lagern zeigt, wie die Gefangenenlager von einem
wahrscheinlich grofRen Teil der Bevolkerung gesehen wurden. Hierhin wurden faule Menschen,
welche die Segnungen des Sozialismus nicht schatzen wollten, gebracht.

4.2.2.11 Maria

Die elfte Interviewte war die siebzigjahrige Maria Pankratov aus Sfistofca . Interessant war Marias
Antwort auf die Frage, wann und warum ihre Familie in das Donaudelta gekommen ist. Maria meinte,
dass es schwer zu sagen sei, wann ihre Vorfahren in das Delta gekommen sind, doch sie nimmt an,
dass Sfistofca vor rund 200 Jahren von Altglaubigen gegriindet worden ist. Nach Marias Aussage
lebten die Griinder von Sfistofca zunachst vom Fischfang auf dem groRen See neben Sfistofca und
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begannen erst nachdem die Kirche und feste Behausungen errichtet worden waren, Landwirtschaft
zu betreiben.

4.2.2.12 Danil

Der nachste Befragte war der 30-jahrige, in Sfistofca geborene Danil Timofan, der vor einigen Jahren
auf Arbeitssuche nach Neapel ausgewandert ist. In Neapel arbeitet Danil bei einer Firma, die
Schachteln und Korbe herstellt. Danil ist einer jener jungen Menschen, die ins Ausland arbeiten
gegangen sind, um ein besseres Gehalt als in der Heimat zu bekommen.

Gegenwartig kommt Danil regelmaRig nach Rumanien, um seinen Geburtsort Sfistofca , seine Eltern
in Sulina und seine Uber ganz Rumanien verstreuten Geschwister und Verwandten zu besuchen.

4.2.2.13 Alexander

Der dreizehnte Interviewpartner war der aus Sfistofca stammende Alexander Kuzov, der fiinfzehn
Jahre als Schiffskoch gearbeitet hatte und vor zwei Jahren nach Sfistofca zurilickkehrte, da sein Schiff
verkauft wurde. Alexander gehort zu jenen Befragten, welche die sozialistische Periode der
gegenwartigen Lebenssituation vorziehen, da die Umgebung von Sfistofca wahrend des Sozialismus
besser als heute gepflegt wurde. Der Kanal wurde von einer speziellen Maschine von Wasserpflanzen
gereinigt und anschliefend kippten die Bewohner von Sfistofca Maismehl als Fischfutter in den
Kanal, wodurch den Einwohnern von Sfistofca ein reicher Fischertrag gewdhrt war. Jetzt kimmert
sich niemand mehr um die Sduberung des Kanals.

Aullerdem ist es durch die Privatisierung des Landes angeblich méglich geworden, dass ein Italiener
den See neben Sfistofca erwarb, wodurch die Fischereirechte der Bewohner von Sfistofca bald
eingeschrankt werden kénnten. Mit diesem Argument begriindet Alexander seine These, dass andere
EU-Staaten einen Profit aus der Mitgliedschaft Rumaniens bei der EU schlagen wollen.

4.2.2.14 Nikolaj

Als nachstes befragte ich den 71-jahrigen in Sfistofca geborenen, jetzt aber in Sulina wohenden
Nikolaj Worobjev. Nikolaj erzahlte, dass er die vierjdhrige russischsprachige Grundschule in Sfistofca
und danach weitere vier Jahre die rumanischsprachige Schule in C. A. Rosetti besuchte.

Somit war schon zur Schulzeit Nikolajs, also vor sechzig Jahren, die Basis flir jenen Prozess gegeben,
im Rahmen dessen sich die russisch-rumanische Zweisprachigkeit der russischen Altglaubigen in
Rumaédnien entwickelte. Diese Zweisprachigkeit geht jetzt immer mehr in die rumanische
Einsprachigkeit Gber, da vor allem die Kinder der in den Stadten wohnenden Altglaubigen oft nicht
mehr Russisch lernen.

Ein weiterer Punkt, den Nikolaj erwahnte, ist, dass das Donaudelta ein isolierter Ort ist, wodurch hier
politische Verdanderungen mit einer Verzogerung und in abgeschwachter Form spiirbar werden. Dazu
erzahlte Nikolaj, dass die Einwohner von Sulina nach der Hinrichtung Ceaucescus zundchst nicht
genau wussten, was passiert war und wie sich ihr Alltag durch dieses Ereigniss verdandern werde.

4.2.2.15 Maria

Meine flinfzehnte Interviewpartnerin war die 55-jahrige, in C. A. Rosetti geborene und in Sfistofca
aufgewachsene Maria Vilkovo. Maria arbeitete friiher in einer Marmorfabrik in Tulcea, welche die
Baustelle des Regierungspalastes in Bukarest belieferte. Nach der Wende verlor Maria die Arbeit in
der Fabrik und kehre nach Sfistofca zuriick, wo sie jetzt mehrere Kiihe hilt.

Maria meint, dass in der Zeit des Sozialismus die Produkte in den Geschéften billiger als heute waren,
dass es jedoch die in der Landwirtschaft tatigen Menschen in Zeiten der Europdischen Union
angenehmer als wihrend des Sozialismus haben. Heute diirfe man die Uberschiisse aus der
landwirtschaftlichen Produktion fir sich behalten, wahrend friiher genau kontrolliert wurde, ob die
Uberschiisse ordnungsgemaR an den Staat abgeliefert werden.
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Quelle: Camillo Breiling, 2011

4.2.2.16 Alempe

Bei der zweiten Interviewserie im Sommer 2011 war mein erster Befragter der in Sfistofca geborene,
63-jahrige Alempe Halkin. Er hat zwei S6hne, die beide Geistliche geworden sind. Ein Sohn ist Diakon
in Sfistofca , der zweite Sohn ist Episkop in der Altglaubigen-Gemeinde von Braila. Der Sohn, welcher
Diakon von Sfistofca ist, lebt mit seiner Frau und seiner Tochter in Sulina und kommt an den
Wochenenden nach Sfistofca , um hier die Messe zu lesen. Ihn trifft Alempe relativ haufig. Der Sohn,
welcher Episkop in Braila ist, kommt nur an hohen Feiertagen nach Sfistofca und daher trifft Alempe
ihn selten. Der Sohn, welcher Episkop ist, gehort der sogenannten schwarzen Geistlichkeit an und
darf daher keine Familie haben.

Zum Vergleich der Lebenssituation im Sozialismus mit der gegenwartigen Situation meint Alempe,
dass friher positiv war, dass jeder Arbeit hatte. Er gibt aber auch zu bedenken, dass sich Ruménien
seit 1980 immer starker verschuldete und dass sich die Versorgung mit Lebensmitteln seit 1980
kontinuierlich verschlechterte. Im Gegensatz zu den Achtzigerjahren ist die Lebensmittelversorgung
gegenwartig sehr gut, doch die Preise flir Lebensmittel sind stark gestiegen und viele Menschen
haben keine Arbeit, wodurch sie das reiche Warenangebot kaum nitzen kdnnen.

Alempe erklarte, dass im Sozialismus alle Menschen unter den gleichen Verhaltnissen lebten,
wohingegen es nach der Wende zu einem Bruch in der Gesellschaft gekommen ist. Die einen haben
sich enorm bereichert, wahrend die anderen kaum wissen, wovon sie leben sollen.

Bezliglich des Reisens im Sozialismus erzdhlte Alempe, dass man mit einem Reisepass nur in
sozialistische Lander wie die benachbarte Sowjetunion reisen konnte. Alempe arbeitete als Matrose
und war wahrend des Sozialismus mehrere Male in der ukrainischen Donauhafenstadt Izmail.

Alempe erklarte mir, dass die Altglaubigen in Rumanien fast alle am Priestertum festhaltende
Altglaubige sind. Bis vor kurzem gab es in Tulcea eine grolRere Gemeinde der priesterlosen
Altglaubigen, doch inzwischen sind sie fast alle zu den am Priestertum festhaltenden Altglaubigen
libergegangen.
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Alempe zufolge gehort Sfistofca dem Bischofssitz Braila an. In Braila residieren die Episkope, deren
Rang in der orthodoxen Kirche jenem der Bischéfe in der katholischen Kirche gleichkommt. Die
Episkope sind dem Metropoliten von Braila, der die Spitze der Hierarchie der am Priestertum
festhaltenden Altglaubigen in Rumanien bildet, unterstellt.

Auf die Frage nach den Personen, die fir das Altglaubigentum eine wichtige Rolle spielen, erwahnt
Alempe nicht historische Personlichkeiten wie den Protopopen Avvakum, sondern lediglich die
Apostel Petrus und Paulus. Als grofRten Feind der russischen Altglaubigen bezeichnet Alempe
Patriarch Nikon, durch dessen Reformen sich die Orthodoxie spaltete.

Als Antwort auf die Frage nach den groRRten Altglaubigen-Gemeinden in Ruméanien nannte Alempe
die Orte Jurilovka und Sarekjoj, in denen heute mehrere tausend Altglaubige wohnen. Desweiteren
gdbe es in Sulina und Braila groBere Altglaubigen-Gemeinden, doch diese seien viel kleiner als jene
von Jurilovka und Sarekjoj.

Auf die Frage, ob Alempe Kontakt zu Altglaubigen-Gemeinden in anderen Landern hat, antwortete
er, dass er auf Altglaubigen-Festivals manchmal Altglaubige aus der Ukraine trifft. Dies ist leicht
vorstellbar, da ich im Bezug auf das Altglaubigen-Festivals in Constanza sagen kann, dass dort einige
Altglaubigen-Gruppen aus Russland und der Ukraine anwesend waren. Von Alempe erfuhr ich, dass
in Rumanien alle zwei Jahre ein Altglaubigen-Festival organisiert wird. Auf diesen Festivals wird
Alempe zufolge nicht nur getanzt und gesungen, sondern auch russische Poesie vorgetragen.

Auf die Frage nach dem Kontakt zwischen den russischen Altglaubigen und den Rumanisch-
Orthodoxen antwortete Alempe, dass die beiden Religionsgruppen zwar einen unterschiedlichen
Ritus haben, dass sie jedoch durch den Glauben an Jesus Christus verbunden sind. Alempe zufolge
scheint es keine Okumene bzw. keinen kulturellen Austausch zwischen den russischen Altgldubigen
und Ruminisch-Orthodoxen zu geben, doch die biblische Uberlieferung stellt ein gemeinsames
Element beider Gruppen dar, welches sie trotz der unterschiedlichen Riten verbindet.

Zur Frage nach gemischten Ehen zwischen russischen Altglaubigen und Anhdngern einer anderen
Glaubensgemeinschaft meint Alempe, dass gemischte Ehen fiir russische Altglaubige nicht gestattet
sind.

Nach Alempe ist der Erhalt der russischen Sprache ein wichtiges Ziel von Altglaubigen-Festivals.
Durch das Singen russischer Volkslieder und das Vortragen russischer Poesie soll das Interesse der
jungen Mitglieder der Altglaubigen-Gemeinschaft an der russischen Sprache geweckt bzw. erhalten
werden.

Auf die Frage danach, wodurch der liturgische Ritus der Altglaubigen zum Ausdruck kommt,
erwahnte Alempe die folgenden drei Punkte: die Kleidungsvorschriften wahrend des Gottesdienstes,
die richtige Art des Kreuzschlagens und die Fahigkeit, Kirchenslawisch zu lesen bzw. bestimme
Gebete auswendig zu wissen. Bezliglich der Kleidungsvorschriften kann ich bestatigen, dass die
meisten Bewohner von Sfistofca eigene Kopftlicher bzw. Hemden und Giirtel fir den Gottesdienst
besitzen. Hinsichtlich des Kreuzschlagens hat entsprechend der Aussage von Alempe fast jeder
Interviewte erwahnt, dass es ein wichtiges Merkmal der Altglaubigen ist, sich mit dem
ausgestreckten Zeige- und Mittelfinger der rechten Hand zu bekreuzigen. Zum dritten von Alempe
angefiihrten Punkt ist zu sagen, dass vom Diakon von Sfistofca gelegentlich Religionsstunden fir die
Jugendlichen im Dorf gehalten werden, bei denen Hefte ausgeteilt werden, welche das
kirchenslawische Alphabet und traditionelle Gebete der russischen Altglaubigen enthalten.

Zur Frage nach dem Heimaltar ist zu erwahnen, dass fast alle Interviewpartner angaben, einen
Heimaltar zu besitzen. Aus dem Interview mit Alempe kdnnen wir schlielen, dass der Heilige,
welcher auf der lkone des Heimaltars dargestellt ist, in vielen Féllen einen Bezug zum Leben des
Hauseigentiimers hat. So hat Alempe, der lange Jahre als Matrose arbeitete, eine lkone des heiligen
Nikolaj, welcher der Schutzpatron der Matrosen ist.
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4.2.3 Ergebnisse aus den Tiefeninterviews

Es ist anzumerken, dass gewisse Fragen sehr unterschiedlich beantwortet worden sind, wohingegen
andere Fragen dhnlich beantwortet wurden.

4.2.3.1 Ahnlich beantwortete Interviewfragen

Bei der Frage nach dem Beruf kam heraus, dass zahlreiche Befragte als Matrosen oder Fischer tatig
waren. Es fallt auf, dass viele Befragte nach dem Umbruch ihre Arbeit verloren haben, so dass sie
eine positive Einstellung zur Zeit des Sozialismus entwickelten.
Unter den Antworten auf die Frage nach den Freizeitbeschaftigungen findet man Beschéftigungen
wie Fernsehen, Schach spielen und in das Dorfgeschaft auf ein Getrank gehen. Aus dem
Vorhandensein des Mediums Fernsehen kann man ableiten, dass eine Vielzahl der Dorfbewohner
trotz ihrer Isolation Informationen (iber das Leben und die Geschehnisse in der Welt um das Delta
erhalten. Die Liebe vieler Befragten zum Schachspiel und die Freude, zusammen auf ein Getrankt zu
gehen, zeigt, dass es innerhalb von Sfistofca eine Kultur der Geselligkeit und des Zusammenseins
gibt.
Auf die Frage nach dem Lebenslauf antworteten die meisten Befragten, dass sie die ersten vier Jahre
in die russische Schule von Sfistofca gingen und danach vier Jahre die ruménische Schule von C. A.
Rosetti besuchten. Die meisten Befragten beendeten nach acht Jahren die Schule, wobei es einzelne
gab, die auf das Gymnasium in Sulina gingen und dort die Matura ablegten.
Auf die Frage, woher die Familie stammt, antworteten die meisten Interviewpartner, dass die Eltern
in Sfistofca geboren sind.
Zur Frage, woher die Vorfahren stammten bzw. wann sie in das Delta einwanderten, duflerten die
meisten Befragten nur Annahmen.
Auf die Frage, warum die Vorfahren in das Delta einwanderten, erhielt ich in einigen Fallen zur
Antwort, dass Peter I. auf Grund seiner Reformen die Altglaubigen dazu veranlasste, aus Russland zu
fliehen. Diese Antwort legt die Annahme nahe, dass viele Einwohner von Sfistofca nicht Patriarch
Nikon oder Zar Aleksej Michajlovi¢, sondern Peter I. als Hauptfeind der russischen Altglaubigen
betrachten.
In Sfistofca und Periprava erfuhr ich, dass fast alle Befragte Verwandte in der Ukraine haben, wobei
in den meisten Fallen bis vor einigen Jahren Kontakt gehalten wurde, dieser Kontakt jedoch
mittlerweile zum Erliegen gekommen ist.
Es ist gut vorstellbar, dass es fir die ukrainischen Verwandten schwierig ist, die Verwandten in
Rumaénien zu besuchen, da fir sie der Erhalt eines Visums zur Einreise in die Europaische Union mit
groRen birokratischen Hirden verbunden ist. Fir die in Sfistofca und Periprava lebenden
Altglaubigen ware eine Einreise in die Ukraine relativ leicht mdglich, doch viele von ihnen besitzen
keinen glltigen Pass, welcher fiir die Einreise in die Ukraine erforderlich ist.
Zur Periode des Sozialismus waren die meisten Befragten relativ positiv eingestellt, da sie damals alle
eine Arbeit hatten und sich keine Sorgen liber die Versorgung ihrer Grundbedirfnisse machen
mussten. Hierzu merkte Alempe an, dass es den Menschen bis etwa 1980 tatsachlich recht gut ging,
dass aber danach die Versorgungsprobleme, die anzeigten, dass es mit der ruméanischen Wirtschaft
bergab ging, fir einen GroRteil der ruméanischen Bevolkerung immer deutlicher splirbar wurden.
Bezliglich des Themas Reisen war es interessant zu erfahren, dass es fir Matrosen moglich war,
Dienstreisen in andere sozialistische Lander und zum Teil westliche Lander zu unternehmen.
Bei der Frage nach der ethnischen Herkunft kam heraus, dass bei den meisten Befragten beide Eltern
russische Altglaubige sind. Dies konnte man als weiteres Indiz dafiir heranziehen, dass gemischte
Ehen in der Gemeinschaft der russischen Altglaubigen ungewdhnlich sind.
Auf die Frage nach der Situation nach der Wende antworteten zahlreiche Interviewpartner, dass sie
von der Wende in ihren Hoffnungen auf Verbesserung der Lebensqualitdt enttdauscht wurden. Als
Grund fir diese Enttauschung wurde angegeben, dass sich wenige Personen an den rumanischen
Staatskassen bereicherten, wahrenddessen die untere Bevolkerungsschicht, zu der sich viele Befragte
zahlen, leer ausging und zunehmend verarmte.
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Auf die Frage, wohin man einkaufen geht und wie die medizinische Versorgung organisiert ist,
antworteten die meisten Befragten, dass sie in den Geschaften von Sfistofca einkaufen gehen und
dass sie zum Arzt nach C. A. Rosetti gehen. Von zahlreichen Personen wurde kritisiert, dass ihnen die
medizinische Versorgung zu teuer kommt, dass der Arzt in C. A. Rosetti kaum Hausbesuche in
Sfistofca vornimmt und dass der Arzt, welcher in Sulina wohnt und etwa drei Mal die Woche von
Sulina nach C. A. Rosetti kommt, nicht einmal im Gemeindezentrum C. A. Rosetti jeden Tag
anwesend ist.

Aus den Aussagen der Interviewten geht hervor, dass es in Sfistofca keine Cafes, Restaurants, Hotels
oder Kinos, sondern nur eine Bar in einem der beiden Geschdfte gibt. Das Fehlen dieser
Annehmlichkeiten ist nach Angabe der Interviewpartner einer der Griinde, warum es in Sfistofca im
Gegensatz zu Periprava oder Sulina wenige Touristen gibt.

Dem Tourismus sind fast alle Befragten positiv eingestellt. Einige Interviewpartner beklagen, dass
auf Grund der fehlenden Infrastruktur wenige Fremde nach Sfistofca kommen. Dies zeigt, dass die
Bewohner von Sfistofca trotz der Abgeschlossenheit ihrer Glaubensgemeinschaft gegeniiber
anderen Religionen und Kulturen ein groBes Interesse an dem Fremden und Freude am
Zusammensein mit dem Fremden haben.

Auf die Frage, welcher der beiden Gruppen der russischen Altglaubigen man angehort, antworteten
fast alle Befragten, dass sie der Gemeinschaft der am Priestertum festhaltenden Altglaubigen
angehodren. Von mehreren Befragten wird eine Gemeinschaft der priesterlosen Altglaubigen in Tulcea
erwdhnt, wobei gesagt wurde, dass diese Gemeinschaft mittlerweile das Priestertum angenommen
hat.

In den Interviews der zweiten Serie erfuhr ich, dass die Gemeinde von Sfistofca dem Metropoliten
von Brdila unterstellt ist. Es wurde klar, dass Braila ein wichtiges Zentrum der am Priestertum
festhaltenden Altglaubigen, welche sich bis heute von der Hierarchie der reformierten russischen
Staatskirche abwenden, ist.

Auf die Frage, wer der Begriinder des russischen Altglaubigentums sei, erwdhnten die meisten
Befragten die Namen jener Heiligen, die flr ihr Leben und ihren Glauben eine grolRe Rolle spielen. Es
fiel nur selten der Name des Protopopen Avvakum, der im 17. Jh. im Kampf der Altglaubigen gegen
die Reformen der russischen Staatskirche eine zentrale Rolle spielte. Daraus ldsst sich schlieRen, dass
Protopop Avvakum fiir die Altglaubigen von Sfistofca keine bedeutende Rolle spielt.

Als wichtige Siedlungen der Altglaubigen wurden die Orte Sarekjoj, Tulcea, Sulina, lasi, Slava Rusa,
Slava Cercheza und Braila genannt. Diese Orte liegen in ostrumanischen Regionen wie Moldawien,
dem Donaudelta und der Dobrudscha, welche an die Ukraine und die Republik Moldawien grenzen.
Aus den Interviews geht hervor, dass das Altglaubigen-Festival in Rumanien alle zwei Jahre
stattfindet. Das Altglaubigen-Festival besuchen neben den rumanischen Altglaubigen Altglaubigen-
Chore aus Russland und der Ukraine. Somit bildet das Festival eine Plattform zum internationalen
Austausch zwischen Altglaubigen-Gemeinschaften aus Rumanien, der Ukraine und Russland.
Hinsichtlich des Kontakts zu den Rumanisch-Orthodoxen gibt ein GroRteil der Befragten an, dass man
sich gegenseitig respektiert, dass der Kontakt jedoch distanziert ist. Als wesentlichen Unterschied
zwischen den russischen Altglaubigen und den Rumanisch-Orthodoxen erlautert ein
Interviewpartner, dass die russischen Altglaubigen im Gegensatz zu den Rumanisch-Orthodoxen ein
slawisches Volk sind und dass die russischen Altgldubigen die Messe auf Kirchenslawisch lesen,
wohingegen bei den Rumanisch-Orthodoxen der Gottesdienst auf Ruménisch abgehalten wird.

Bei der letzten Frage stimmten die Antworten aller Befragten aus Sfistofca (iberein und es kam
heraus, dass in Sfistofca an jedem Wochenende drei Mal und zusatzlich an den kirchlichen
Feiertagen Messen abgehalten werden. AuRerdem besitzen alle Befragten einen Heimaltar.

4.2.3.2 Kontrovers beantwortete Interviewfragen

Bei der ersten Frage erwdhnten manche Interviewpartner sowohl ihr Heimatdorf, als auch die
zugehorige Gemeinde und das zugehorige Bundesland, wohingegen andere Interviewpartner nur ihr
Heimatdorf nannten. Daraus lasst sich schlieRen, dass sich manche Befragte als Bewohner eines
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einzelnen Dorfes sehen, wohingegen sich andere Befragte als zu einer grofReren Region zugehorig
flhlen.

Hinsichtlich der FamiliengrofRe ist zu sagen, dass viele Befragte drei oder mehrere Kinder haben,
wohingegen ich Einzelpersonen traf, die Gberhaupt keine Kinder haben. Hieraus lasst sich schlieRen,
dass eine grolRe Familie mit vielen Kindern fir die Mehrzahl der Befragten eine wichtige Rolle spielt.
Hinsichtlich der Frage nach dem Geburtsort und der Beziehung zu den Verwandten ldsst sich sagen,
dass die meisten Befragten in Sfistofca geboren sind und ihre Kinder und Verwandten, die meist in
Sulina oder Tulcea wohnen, von Zeit zu Zeit treffen. In Einzelfdllen besteht die Situation, dass
Menschen den Kontakt zu den Kindern und Verwandten verloren haben oder gar nicht wissen, wo
sich die Kinder und Verwandten gegenwartig aufhalten.

Abbildung 13 Zwei Interviewpartner in Sfistofca
- s e -

s =

Quelle: Camillo Breiling, 2011

Hinsichtlich der Zugehorigkeit Rumaniens zur Europdischen Union sprachen sich viele
Interviewpartner gegen die EU aus, da sich den Aussagen der Befragten zufolge zahlreiche Politiker
an den EU-Geldern bereichert haben, wahrenddessen zahlreiche Menschen arm und arbeitslos
geblieben sind. Andere Befragte sehen in der EU und in der Zusammenarbeit zwischen den EU-
Mitgliedsstaaten eine Hoffnung auf Verbesserung ihrer Lebensumstande.

Aus den Antworten auf die Frage danach, ob die Gottesdienste regelmaliig besucht werden, |dsst sich
schlieBen, dass nur ein paar Einwohner von Sfistofca regelméaRig den Gottesdienst besuchen. Dies
weist darauf hin, dass der GroRteil der Bewohner von Sfistofca stark sakularisiert ist und den Besuch
des Gottesdienstes nicht als wichtigen Bestandteil des Alltags sieht. Aus der Frage nach den
Gottesdeinsten ging hervor, dass die Teilnahme am Gottesdienst in der Kirche von Sfistofca
Menschen aller Glaubensgemeinschaften moglich ist, dass jedoch bei den meisten Gottesdiensten
nur Altglaubige aus Sfistofca anwesend sind.

Als groRte Gegner der russischen Altglaubigen wurden Patriarch Nikon, Patriarch loakim, Zar Peter I.
und Zar Nikolaus I. genannt. Ein Interviewpartner nannte den rumanischen Politiker Gheorghiu-Dej,
der in Rumanien den Sozialismus einflihrte und zahlreiche russische Altglaubige in Straflager einwies.
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Hinsichtlich des Kontakts zu Altglaubigen-Gemeinden in anderen Landern erzdhlten die meisten
Interviewpartner, dass sie Verwandte in der Ukraine haben. Friiher hatten sie zu den ukrainischen
Verwandten regelmaRig Kontakt, doch nun hat sich der Kontakt in den meisten Fallen aufgehort.

Die Vorfahren einer Interviewten stammen aus dem ostrussischen Chabarowsk und die Interviewte
hat dort eine Cousine, die einmal nach Sfistofca auf Besuch gekommen ist. Die Tatsache, dass die
Vorfahren einer Interviewten aus Chabarowsk stammen und dass die Interviewte eine Cousine in
Chabarowsk hat, zeigt, dass einzelne Personen in Sfistofca trotz der sie umgebenden Isolation mit
Gebieten, die vom Donaudelta tausende Kilometer entfernt sind, vernetzt sind.

Aus den Antworten auf die Frage nach den gemischten Ehen erfuhr ich, dass es friiher in der
Gemeinschaft der russischen Altgldubigen verboten war, einen Menschen anderer
Glaubenszugehorigkeit zu heiraten und dass die Eltern einer Person, die einen Menschen mit einem
anderen Glauben heiratete, fiir einige Jahre aus der Kirche ausgeschlossen werden konnten. Heute
ist es moglich, einen Menschen anderer Glaubenszugehorigkeit zu heiraten. Das Brautpaar wird von
einem Altglaubigen-Priester nur dann getraut, wenn der Ehepartner, der urspriinglich einer anderen
Glaubensrichtung angehorte, zum russischen Altglaubigentum konvertiert.

Im Hinblick auf die russische Sprache dufRerten die meisten Befragten, dass die russische Sprache ein
wichtiger Teil der Kultur der Altglaubigen ist und dass es ihnen wichtig ist, dass ihre Kinder Russisch
lernen. Einige Interviewpartner beklagten, dass viele junge Menschen nicht mehr Russisch lernen
wollen oder es auf Grund der mangelnden Sprachkompetenz der Eltern oder dem fehlenden Angebot
an Russischunterricht in der Schule nicht mehr kénnen.

Hinsichtlich des liturgischen Ritus erklarte ein GroRteil der Befragten, dass es heute nach wie vor
wichtig ist, sich nach traditioneller Art der russischen Altglaubigen mit dem ausgestreckten Zeige-
und Mittelfinger zu bekreuzigen. Ein Interviewpartner gab zu bedenken, dass Fragen nach dem
religiosen Ritus immer mehr an Bedeutung verlieren, da die Religion im Leben einiger Altglaubigen in
Sfistofca und anderen Gemeinden immer starker in den Hintergrund tritt.

4.3. Enquete mit russischen Altgldaubigen in Rumdnien

Im Jahr 2011 fand das Altglaubigen-Festival vom 2. - 4. September in der ruméanischen Hafenstadt
Constanza statt. Auf dem Festival treffen sich Altglaubige aus ganz Rumanien um gemeinsam drei
Tage ein vielfaltiges Kulturprogramm zu zelebrieren. Am ersten Tag wird ein Bankett veranstaltet und
am Abend wird traditionelle Musik gespielt, zu der verschiedene Gemeinschaftstinze getanzt
werden. Am zweiten Tag gibt es eine Parade, bei der die Chore und Tanzgruppen vieler Altglaubigen-
Gemeinden durch die StraBen des Versammlungsortes ziehen. Die Parade endet auf einem
gerdumigen Platz, an dem ein Konzert gegeben wird. Bei diesem Konzert treten Chor- und
Tanzgruppen nacheinander auf. Am Morgen des dritten Tages versammeln sich Altglaubigen-
Kulturvereine wie der rumanische Altglaubigen-Jugendverein. Zentrale Diskussionspunkte sind
Projekte zum Erhalt der Kultur und Sprache der Altglaubigen in Rumanien. Es wird Uber die Situation
der altglaubigen Jugendlichen in der rumanischen Gesellschaft diskutiert und erortert, wie sich die
Gemeinschaft der russischen Altglaubigen in Rumanien in Zukunft entwickeln kdnnte. Die Anreise
und der Aufenthalt der Teilnehmer wird durch den Altglaubigenfond Rumaéniens unterstitzt.
Kriterien fiir die Teilnahme ist die Mitgliedschaft in einem der Kulturverbdnde der Altglaubigen. Die
Zahl der am Festival interessenten Ubersteigt die Zahl der unterstiitzten Personen bei weitem. Das
Festival ist ein wesentliches Instrument der Bewusstseinsbildung als Altglaubiger.

Fiir das Festival wurde ein Fragebogen erarbeitet, in dem nachgefragt wurde, wie die altglaubigen
Besucher des Festivals die gegenwartige Situation und Zukunft der russischen Altglaubigen in
Rumaénien einschatzen. AuRerdem interessiert uns, wie viel die Befragten in ihrer Kindheit tGber die
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Kultur der Altglaubigen mitbekommen haben und was ihnen im Hinblick auf Kulturbewusstsein in der
Erziehung ihrer Kinder wichtig ist.

Abbildung 14 Fragen zur Gemeinschaft der Altglaubigen in Ruménien

Geschlecht: mo, w o Wohnort:................. Geburtsort:.......ccceeuvvenen.

Was ist ihr Beruf?

Wie gut beherrschen Sie die russische Sprache?

sehr gut (100 %) O, gut (80 %) O, ziemlich gut (60 %) O, nicht so gut (40 %) o, Basiskenntnisse (20 %) O, keine Kenntnisse
(0%) 0.

In welcher Sprache (in welchen Sprachen) haben Sie Ihre Schulausbildung abgelegt?

nur Russisch 0, Russisch und Rumaénisch o, nur Rumanisch o, andere Sprachen...........

Was ist lhre ethnische Herkunft?

beide Eltern sind russische Altglaubige O, ein Elternteil ist russischer Altglaubiger o (ethnische Herkunft des anderen

EILEINLEIIS covviee ettt er e eeaeens),
kein Elternteil ist russischer Altglaubiger o (ethnische Herkunft beider
EILIN ettt ettt ettt e e et e e e tae e e re e e ebeeeeareaeenns ).

Haben Sie in lhrer Kindheit Gber die Kultur der russisch Altglaubigen erfahren:
a....religiose Regeln der russischen Altglaubigen?
sehr viel o, viel O, nicht so viel O, wenig O, nichts o
b....traditionelle Tanze und Lieder der russischen Altglaubigen?
sehr viel o, viel O, nicht so viel o, wenig O, nichts o
c....religioser und weltlicher Literatur der russischen Altglaubigen?
sehr viel O, viel O, nicht so viel O, wenig O, nichts o
Sind Sie heute oft in den Siedlungen der russischen Altglaubigen um ....
a...Verwandte zu besuchen?
sehr oft O, oft O, manchmal O, ziemlich selten g, selten o
b....um Bekannte/Freunde zu besuchen?
sehr oft O, oft O, manchmal O, ziemlich selten O, selten o
Ist es lhnen wichtig, dass Ihre Kinder die Kultur der russischen Altgldubigen kennen und...
a....Russischlernen?
sehr wichtig o, wichtig o, ziemlich wichtig O, nicht so wichtig 0, nicht wichtig o
b....in die Kirche gehen?
sehr wichtig o, wichtig 0, ziemlich wichtig O, nicht so wichtig 0O, nicht wichtig o
c....traditionelle Tanze und Lieder der russischen Altglaubigen lernen?
sehr wichtig o, wichtig o, ziemlich wichtig O, nicht so wichtig o, nicht wichtig o
d....traditionelle Literatur der russischen Altglaubigen lesen?
sehr wichtig o, wichtig o, ziemlich wichtig o, nicht so wichtig o, nicht wichtig o
e....die Geschichte der russischen Altglaubigen kennen?
sehr wichtig o, wichtig o, ziemlich wichtig O, nicht so wichtig o, nicht wichtig o
Besuchen Sie regelmaRig Kulturzentren der russischen Altglaubigen und...
a....horen Sie dort Vortrage Uber die Geschichte und Kultur der russischen Altglaubigen?
sehr oft O, oft O, manchmal O, ziemlich selten O, selten o
b....lesen Sie dort Blicher/ Journale bzw. héren Musik der russischen Altgldubigen?
sehr oft O, oft O, manchmal o, ziemlich selten o, selten o
c....lernen Sie Leute kennen, die sich fir die Kultur und Geschichte der russischen Altglaubigen interessieren?
sehr oft O, oft O, manchmal O, ziemlich selten O, selten o
Haben Sie Kontakt zu russischen Altgldubigen in Russland/ der Ukraine? WieverkehrenSiemitlhnen?

Quelle: Camillo Breiling, 2011

Insgesamt wurden 150 Fragebdgen verteilt, jeweils 75 Kopien des Fragebogens wurden in russischer
und rumanischer Sprache ausgeteilt. Die Riicklaufquote betrug mit 85 ausgefiillten Fragebégen 57%.
Interessanter Weise war die Riicklaufquote bei der ruméanischen Version mit 63 Fragebdgen oder
84% wesentlich hoher als bei der russischen Version mit 22 oder 29% der verteilten Exemplare.
Eventuell liegt dies daran, dass viele Altgldubige zwar noch russisch sprechen, jedoch die zyrillische
Schrift nicht mehr beherrschen. 15 weitere Fragebogen wurden direkt nach dem Festival in Sfistofca
beantwortet. Dort gab es mit 12 ausgefiillten Fragebdgen eine klare Praferenz fiir russische
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Fragebogen, was darauf schlieRen lasst, dass die russische Sprache in Sfistofca noch bedeutender ist
als in anderen russischen Sprachinseln innerhalb Rumaniens.

Abbildung 15 Chor von Sfistofca beim Lipovaner Festival in Constanta

Quelle: Camillo Breiling, 2011
Die folgende Auswertung fasst die Ergebnisse von 100 ausgefiillten Fragebdgen zusammen, 66

Befragte entschieden sich fiir den ruméanischen Fragebogen, wahrend 34 Befragte den russischen
ausfillten. Viele Befragte bemiihten sich, genaue Antworten zu geben. Ein paar Fragebdgen waren
unleserlich oder unvollstandig ausgefillt, so dass ich mir bei der Auswertung schwer tat, die
Ansichten des Befragten einzuschatzen. Der Fragebogen umfasste zehn Fragen, von denen vier in
einem oder mehreren Sadtzen zu beantworten waren. Sechs Fragen bestanden aus mehreren
Teilfragen, wobei fir jede Teilfrage eine der vorgegebenen Antwortmaoglichkeiten anzukreuzen war.

4.3.1 Russische Identitit der Altgliubigen

Hier werden individuelle Pragungen erfragt: Geburtsort, ethnische Abstammung, Grad der
Kulturzugehorigkeit, russische Sprache im Schulunterricht und Redegewandtheit in der russischen
Sprache.

4.3.1.1 Geburtsort
In der ersten Frage fragte ich nach Geschlecht, Wohnort und Geburtsort. 48 der befragten Personen

waren weiblich, 40 mannlich und 12 machten keine Geschlechtsangabe.

Bei der Frage nach dem Geburtsort erhielt ich folgende Antwort: Republik Moldawien - 1 Person,

Ukraine - 1 Person, Jurilovka - 1 Person, Brdila - 1 Person, Sulina - 3 Personen, Sarekjoj - 1 Person,

Manolea - 1 Person, Bucuresti - 1 Person, Pascani - 8 Personen, Lipoveni - 1 Person, Mitocu

Dragomirnei - 2 Personen, Climauti - 1 Person, Radauti - 1 Person, Sf. Prajescu - 2 Personen, Bratesti -

1 Person, C. A. Rosetti - 3 Personen, Chilia Veche - 1 Person, Letea - 1 Person, Slava Tscherkesa - 3

Personen, Babadag - 3 Personen, Tulcea - 4 Personen, lasi - 5 Personen, Sfistofca - 12 Personen,
89



Periprava - 2 Personen, Botosani - 5 Personen, Focuri - 8 Personen, Plopana - 1 Person, Hangu - 1
Person, Bacau - 1 Person, Suceava - 6 Personen, Mahmudia - 1 Person, Targu Frumos - 3 Personen,
Falticeni - 9 Personen, Dolhesti - 1 Person, keine Angabe - 4 Personen.

Eine interessante Erkenntnis aus der ersten Frage ist, dass bis auf zwei Befragte alle in Rumanien
geboren sind. Fast alle der Befragten sind in Dérfern oder Kleinstadten geboren. Nur eine Person hat
die Grof3stadt Bukarest als Geburtsort angegeben. Im Hinblick auf die Frage nach dem gegenwartigen
Wohnort verhalt es sich dhnlich, wie mit dem Geburtsort. Zwei Personen leben in der GroRstadt
Bukarest, eine Person lebt in der GroRstadt Konstanza, die restlichen Befragten leben wiederum in
Dorfern und Kleinstadten.

4.3.1.2 Ethnische Abstammung
Das Thema der flinften Frage meines Fragebogens war die ethnische Abstammung des Befragten.

Durch die flinfte Frage wollte ich unter anderem auch herausfinden, ob das Festival nur von
russischen Altglaubigen besucht wird, oder ob sich auch Vertreter anderer Ethnien fir das Festival
interessieren. Desweiteren wollte ich herausfinden, wie stark die Gemeinde der russischen
Altglaubigen in Rumanien durchmischt ist, d. h. wie viele Personen es gibt, bei denen nur ein
Elternteil russischer Altglaubiger ist.

Als Antwort auf die flinfte Frage erhielt ich folgendes: beide Eltern sind russische Altgldubige - 88
Personen, ein Elternteil ist russischer Altglaubiger (keine Angabe zur ethnischen Herkunft des
anderen Elternteils) - 5 Personen, ein Elternteil ist russischer Altglaubiger (die Mutter ist Ukrainerin) -
1 Person, kein Elternteil ist russischer Altglaubiger (keine Angabe zur ethnischen Herkunft der Eltern)
- 1 Person, kein Elternteil ist russischer Altglaubiger (beide Eltern sind Rumanen) - 4 Personen, kein
Elternteil ist russischer Altglaubiger (die Mutter ist Bulgarin und der Vater ist Hohohle) - 1 Person.
Aus den Antworten sticht sofort der hohe Anteil der Befragten, bei denen beide Eltern russische
Altglaubige sind, hervor. Dies deutet darauf hin, dass es bis vor einigen Jahrzehnten fiir ein Mitglied
der Gemeinschaft der russischen Altglaubigen uniblich war, eine Person, die nicht dem russischen
Altglaubigentum angehort, zu heiraten. Die Tatsache, dass bei einem Grofteil der russischen
Altglaubigen auch beide Eltern russische Altglaubige sind, konnte ein wichtiger Grund dafir sein,
warum viele russische Altglaubige trotz der rumanischen Mehrheitssprache, die sie in ihrem Alltag
umgibt, noch immer Russisch sprechen, sich ihrer russischen Herkunft bewusst sind und auch die
russische Kultur pflegen.

Aus der flinften Frage ist auch herausgekommen, dass es einen nicht besonders groflen aber doch
prasenten Anteil von Festival-Gasten gibt, die keine ethnische Verbindung zum russischen
Altglaubigentum haben. So gibt es vier Befragte, bei denen beide Eltern Rumanen sind. Der Grund fir
diese Leute, das Altglaubigen-Festival zu besuchen, konnten zum Beispiel freundschaftliche
Verbindungen zu russischen Altgldaubigen, Interesse an der Kultur der russischen Altglaubigen sein.

Interessant ist auch die Notiz jener Person, die angegeben hat, dass ihre Mutter Bulgarin und der
Vater Hohohle ist. Dazu ist anzumerken, dass die Hohohlen auch Altglaubige sind. Im Gegensatz zu
den russischen Altglaubigen stammen die Hohohlen jedoch aus der Ukraine, haben also eine ganz
andere Migrationsgeschichte als die russischen Altglaubigen. AuRerdem wird bei den Hohohlen der
Gottesdienst auf Rumanisch gehalten, wohingegen die russischen Altgldubigen fir den Gottesdienst
das Kirchenslawische verwenden. Man koénnte sich nun also die Frage stellen, ob die Person mit dem
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hohohlischen Vater das Festival besuchte, da sie das Festival als ein Fest aller Altglaubigen in
Rumanien betrachtete oder ob es einen anderen Grund fiir den Besuch der Festivitat gab.

4.3.1.3 Russische Kultur in der Kindheit
Die sechste Frage umfasste drei Teilfragen. In den drei Teilfragen fragte ich danach, ob der Befragte

in seiner Kindheit viel iber die Kultur der russischen Altglaubigen im Bezug auf die religiosen Regeln,
die traditionellen Tdnze und Lieder und die religise und weltliche Literatur der russischen
Altglaubigen erfahren hat. Durch diese drei Teilfragen wollte ich erfahren, wie viel der Befragte
bereits in seiner Kindheit von der traditionellen Kultur und Lebensweise der russischen Altglaubigen
mitbekommen hat.

Die erste Teilfrage bezieht sich auf den Ritus der russischen Altgldubigen, umfasst also zum Beispiel
Fragen danach, wie man sich auf die traditionelle Art der Altgldubigen richtig bekreuzigt, wie oft man
sich wihrend dem Gottesdienst niederkniet, welche Gebetsformeln man wahrend dem Gottesdienst
aufsaget, wie oft man am Tag fiir gewo6hnlich beten sollte.

Die zweite Teilfrage bezieht sich auf die Folklore der Altgldaubigen, in der die traditionellen Lieder und
Tanze eine wichtige Rolle spielen. Die Folklore ist auch jener Punkt, der bei einem Altglaubigen-
Festival am starksten zum Ausdruck kommt. Dort geht es ja vor allem darum, dass man zusammen
traditionelle Tanze tanzt und gemeinsam alte, schon seit Generationen bekannte Volkslieder singt.
Die dritte Teilfrage bezieht sich auf die religiosen und weltlichen Texte der Altglaubigen. Hier habe
ich danach gefragt, wie gut der Befragte mit den traditionellen Legenden der russischen Altglaubigen,
den Texten zur Geschichte des Russischen Altglaubigentums, den Gebeten der russischen
Altglaubigen und den liturgischen Texten der russischen Altglaubigen vertraut ist.

Die Antworten auf die erste Teilfrage zu den religiésen Regeln der russischen Altglaubigen sehen
folgendermalien aus: keine Angabe - 3 Personen, sehr viel - 30 Personen, viel - 24 Personen, nicht so
viel - 26 Personen, wenig - 14 Personen, nichts - 3 Personen.

Man erkennt hier, dass Uber die Halfte der Befragten in ihrer Kindheit viel bis sehr viel Gber die
Regeln der russischen Altglaubigen gelernt haben. Die restlichen Befragten haben bis auf drei Leute
in ihrer Kindheit zumindest ein wenig oder einiges liber den Altglaubigen-Ritus mitbekommen. Aus
diesem Ergebnis kdnnen wir schliefen, dass ein grofRer Teil der Festival-Besucher mit dem Ritus der
Altglaubigen vertraut sein dirfte und mit einer gewissen Wahrscheinlichkeit auch regelmaRig den
Altglaubigen-Gottesdienst besucht.

Auf die zweite Teilfrage, in der nach den traditionellen Tanzen und Liedern gefragt wurde, erhielt ich
folgende Antworten: keine Angabe - 9 Personen, sehr viel - 23 Personen, viel - 28 Personen, nicht so
viel - 25 Personen, wenig - 9 Personen, nichts - 6 Personen.

Das Ergebnis der zweiten Teilfrage dhnelt dem der ersten Teilfrage. Wieder haben knapp mehr als die
Halfte der Befragten in ihrer Kindheit viel bis sehr viel Gber die traditionellen Tanze und Gesange
gelernt. Der Grofiteil der restlichen Befragten hat wiederum eine Ahnung von den Tadnzen und
Gesdngen. Die Tatsache, dass mehr als die Halfte der Befragten in ihrer Kindheit viel bis sehr viel Gber
die traditionellen Tanze und Gesadnge erfahren haben, ist deshalb nicht besonders verwunderlich, da
zahlreiche Besucher des Festivals Mitglieder in Chorgruppen beziehungsweise Volkstanzgruppen
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sind. Sie alle haben auch an den Vorstellungen der Chére und Tanzgruppen am zweiten Tag des
Festivals mitgewirkt.

Die dritte Teilfrage, in der es um die religidse und weltliche Literatur geht, wurde folgendermalien
beantwortet: keine Angabe - 10 Personen, sehr viel - 10 Personen, viel - 17 Personen, nicht so viel -
28 Personen, wenig - 30 Personen, nichts - 6 Personen.

Hier sieht man, dass weit weniger als die Halfte der Befragten sehr viel bis viel in ihrer Kindheit Gber
die religiose und weltliche Literatur der Altgldubigen erfahren haben. Der Grund hierfiir kdnnte darin
liegen, dass im Religionsunterricht und im Geschichteunterricht eher oberflachlich auf die Entstehung
und Entwicklung des russischen Altglaubigentums eingegangen worden ist. Es scheint also, dass in
Schule, Kirche und Familie in erster Linie darauf geachtet wird, dass man den kirchlichen Ritus
beherrscht und dass man die wichtigsten Gebete auswendig aufsagen kann. Es diirfte jedoch nicht so
groBer Wert darauf gelegt werden, ob man die Texte der berihmten Verfechter des
Altglaubigentums gelesen hat, ob man den Inhalt der Geschichtsbiicher zur Entwicklung des
russischen Altglaubigentums im Lauf der Jahrhunderte kennt oder ob man das kirchenslawische
Alphabet beherrscht und in der Lage ist, die liturgischen Texte selbst zu lesen und deren auf
Kirchenslawisch formulierten Inhalt zu verstehen.

4.3.1.4 Russische Sprache im Schulunterricht

Die vierte Frage, in der danach gefragt ist, in welcher Sprache die Schulausbildung abgelegt wurde,
hangt mit der dritten Frage zusammen. Wenn der Befragte die russische Sprache gegenwartig auf
einem guten oder sehr gutem Niveau beherrscht, so besteht eine gewisse Wahrscheinlichkeit dafir,
dass er die Schulausbildung ganz oder teilweise in russischer Sprache absolviert hat.

Die Antworten auf die vierte Frage sahen folgendermalen aus: gesamte Schulausbildung wurde nur
in russischer Sprache absolviert - 4 Personen, die Schulausbildung wurde in russischen und
rumanischer Sprache absolviert - 55 Personen, die Schulausbildung wurde nur in rumanischer
Sprache absolviert - 33 Personen, die Schulausbildung wurde in anderen Sprachen als rumanisch
oder russisch absolviert - 5 Personen, keine Angabe - 3 Personen.

Aus den Antworten geht hervor, dass mehr als die Halfte der Befragten ihre Schulausbildung sowohl
in russischer als auch in rumanischer Sprache absolviert haben, was wiederum ein Hinweis auf die
Zweisprachigkeit eines Grofteils der befragten Personen sein kdnnte. Eine Person, welche ihre
Schulausbildung auf Rumanisch und Russisch durchlief, figte in einer Notiz hinzu, dass sie die ersten
vier Klassen auf Russisch absolvierte, danach aber auf Rumanisch unterrichtet wurde. Von dieser
Notiz ausgehend kdnnte man annehmen, dass in den Grundschulen, die zumeist in den Altglaubigen-
Dorfern liegen, der Unterricht auf Russisch gefiihrt wird, wahrenddessen an den héheren Schulen,
die meist in groBeren Dorfern oder Stadten liegen, die Mehrheitssprache Rumanisch zum Einsatz
kommt. Diese Annahme legt auch die Vermutung zugrunde, dass jene Befragte, die als Sprache, in
der die Schulausbildung absolviert wurde, nur Russisch angaben, nur die vierjdhrige Grundschule
besuchten. Dies war bis vor einigen Jahrzehnten in landlichen Gebieten, in denen wenig Infrastruktur
vorhanden war und die nachste hohere Schule oft viele Kilometer vom Heimatort entfernt lag,
durchaus Ublich. Die Kinder gingen vier Jahre zur Schule, so dass sie lesen, schreiben und rechnen
konnten. Nach den vier Schuljahren arbeiteten sie auf dem Bauernhof der Eltern oder suchten sich
eine Arbeit in ihrem Heimatdorf oder in einem der benachbarten Orte. Heute ist es auch in den
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entlegenen Regionen des Donaudeltas durchaus Ublich, dass die Kinder zumindest acht Jahre zur
Schule gehen.

Jene flinf Personen, welche angaben, dass sie die Schulbildung in anderen Sprachen als Russisch oder
Rumanisch ablegten, haben meine Frage moglicherweise anders interpretiert, als ich sie gemeint
habe. Sie dachten wahrscheinlich, dass ich mit anderen Sprachen Fremdsprachen, die in der Schule
im Rahmen eines Unterrichtsfaches erlernt werden, gemeint habe. Dementsprechend erhielt ich von
vier Personen als Antwort, dass sie die Schulausbildung in russischer, rumanischer und franzosischer
Sprache absolviert haben. Eine weitere Person schrieb, dass sie ihre Schulausbildung in russischer,
rumanischer und englischer Sprache abgelegt hat. In diesem Falle sind Englisch und Franzosisch
vermutlich als Fremdsprachen, die von den betreffenden Personen im Rahmen von
Unterrichtsfachern erlernt wurden, zu verstehen.

4.3.1.5 Redegewandtheit in der russischen Sprache

In der dritten Frage des Fragebogens erkundigte ich mich danach, wie die Befragten ihre Kenntnis der
russischen Sprache einschatzen. Aus den Antworten der einzelnen Befragten konnte ich herauslesen,
dass ein GrofRteil der befragten Personen ziemlich gut bis sehr gut Russisch spricht.

Die Antworten, welche ich auf die dritte Frage erhielt, lauteten konkret: Russisch auf sehr gutem
Niveau - 11 Personen, Russisch auf gutem Niveau - 26 Personen, Russisch auf ziemlich gutem Niveau
- 31 Personen, Russisch auf nicht so gutem Niveau - 22 Personen, Grundkenntnisse im Russischen - 4
Personen, keine Russischkenntnisse - 1 Person, keine Angabe - 5 Personen.

Die Tatsache, dass alle Befragten bis auf eine Ausnahme angaben, mit der russischen Sprache bis zu
einem bestimmten Grad vertraut zu sein, ldsst darauf schlieBen, dass die groBe Mehrheit der
Befragten Russisch noch immer als Zweitsprache sprechen. Anhand des Faktums, dass weit Gber die
Halfte der Befragten angaben, Russisch ziemlich gut bis sehr gut zu sprechen, kann man annehmen,
dass ein gewisser Anteil der Befragten Russisch als Erstsprache hat. Die betreffenden Personen sind
demnach von ihren Eltern in russischer Sprache aufgezogen worden und haben in der Schule und
spater in der Arbeit oder auf einer hoheren Bildungsanstalt Rumanisch als Zweitsprache erlernt.

4.3.2 Lebenssituation der Altgliubigen
Die familidre Lebenssituation der Altglaubigen wird anhand von Wohnort, Beruf und Kindererziehung

beschrieben.

4.3.2.1 Wohnort
Die befragten Personen leben liberwiegend am Lande und nicht in der Stadt. Im einzelnene wurde

die Frage folgend beantwortet: lasi - 4 Personen, Babadag - 1 Person, Tulcea - 7 Personen, Jurilovka -
1 Person, Sulina - 6 Personen, Sf. Prajescu - 2 Personen, Falticeni - 1 Person, Sfistofca - 10 Personen,
C. A. Rosetti - 4 Personen, Forasti - 7 Personen, Botosani - 5 Personen, Ciumesti - 1 Person, Focuri -9
Personen, Slava Rusa - 2 Personen, Plopana - 3 Personen, Mahmudia - 1 Person, Bukarest - 2
Personen, Konstanza - 1 Person, Karkaliu - 1 Person, Mitocu Dragomirnei - 5 Personen, Lipoveni - 2
Personen, Manolea - 5 Personen, Targu Frumos - 2 Personen, Suceava - 2 Personen, Climauti - 1
Person, Bratesti - 9 Personen, Musenita - 1 Person, Sf. Prajescu - 2 Personen, Falticeni - 1 Person,
Sfistofca - 10 Personen, C. A. Rosetti - 4 Personen, Forasti - 7 Personen, keine Angabe - 5 Personen.

Eine interessante Beobachtung ist, dass bei einigen Orten die Zahl der Geburten mit der Zahl der dort
gegenwartig lebenden ahnlich ist oder sogar Gbereinstimmt. In Botosani sind flinf Befragte geboren
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und der Ort wurde auch von fiinf Befragten als gegenwartiger Wohnsitz angegeben. In Focuri sind
acht Befragte geboren, neun Befragte haben Focuri als gegenwartigen Wohnsitz angegeben. Die
Tatsache, dass im Falle einiger Orte die Zahl der im Ort geborenen Menschen der Zahl der im Ort
lebenden Menschen sehr dhnlich ist, ldsst die Vermutung aufkommen, dass viele der befragten
Personen in ihrem Leben keine groBen Umzlige vorgenommen haben. Der GroRteil der befragten
Menschen stammt aus landlichen Gebieten und wohnt dort scheinbar bis heute. Viele der Befragten
haben offenbar in ihrem Geburtsort eine Familie gegriindet, eine Arbeit gefunden und sind dort bis
heute wohnen geblieben. Es wird angenommen, dass ein landliches Umfeld notwendig fir die
Bewahrung der russischen Kultur war. Sprachinseln konnten sich am Lande halten. Durch die
Migration in die rumanischen Stadte nimmt die Identifizierung mit dem Russischem ab.

4.3.2.2 Beruf

Auf die zweite Frage, bei der die Befragten nach ihrem Beruf gefragt wurden, erhielt ich sehr
unterschiedliche Antworten. Ein groBer Teil der Befragten waren Bauern, Lehrer oder Hausfrauen.
Eine weitere groRe Gruppe setzte sich aus Schiilern, Studenten und Pensionisten zusammen.
Zwischen diesen beiden Gruppen standen Berufe wie Handwerker, Techniker, Verkaufer, Fischer,
Kinstler oder auch Manager.

Konkret erhielt ich folgende Antworten: keine Angabe - 11 Personen, Pensionist - 7 Personen, Lehrer
- 8 Personen, Russischlehrer - 1 Person, Franzosischlehrer - 1 Person, Geographielehrer - 1 Person,
Techniker - 3 Personen, Ingenieur fiir Wasserverbauungen - 1 Person, Mechaniker fir
landwirtschaftliche Anlagen - 1 Person, Arbeiter - 1 Person, Hornist - 1 Person, Krankenschwester - 1
Person, Netzwerktechniker - 1 Person, Wirtschaftswissenschaftler - 2 Personen, Kindergartnerin - 1
Person, Tierarzt - 1 Person, Studenten - 6 Personen, Student, der auch Sendungen Uber russische
Altglaubige dreht - 1 Person, Redakteur - 1 Person, Offizier - 1 Person, Reporter - 1 Person, Manager -
2 Personen, Schiiler - 10 Personen, Buchhalter - 1 Person, Hausfrauen - 7 Personen, Planzeichner - 1
Person, Artisten - 2 Personen, Maler - 1 Person, Assistent - 1 Person, Bauern - 10 Personen, Arzt - 1
Person, Firmenvorsteher in Bratesti - 1 Person, Arbeitslose - 2 Personen, Bauarbeiter - 1 Person,
Kirchenadministrator - 1 Person, Verkdufer - 3 Personen, Chauffeur - 1 Person, Schuster - 1 Person,
Fischer - 2 Personen.

Die Angaben zu den Berufen stimmen damit lberein, dass ein Grol3teil der befragten Personen in
landlichen Regionen lebt. Allein 12 Personen arbeiten in der Landwirtschaft, wenn man zu den 10
Bauern noch den Ingenieur fiir Wasserverbauungen und den Mechaniker fiir landwirtschaftliche
Anlagen hinzuzahlt. 13 Personen arbeiten als Lehrkrafte, ein GroRteil davon moglicherweise in
Dorfschulen. Die 7 Hausfrauen unter den befragten Personen kdnnten ein Hinweis darauf sein, dass
in vielen Altglaubigen-Familien noch immer die traditionelle Rollenteilung zwischen Mannern und
Frauen besteht: Die Manner sind berufstatig und sorgen fiir den finanziellen Erhalt der Familie,
wahrend die Frauen daheim sind, den Haushalt fihren und die Kinder aufziehen.

Im Hinblick auf die insgesamt sieben Studenten waére es interessant zu wissen, ob diese
Studierenden in ihren Heimatorten studieren oder ob sie in GroRstadten wie Bukarest und Konstanza
studieren, die Ferien jedoch zu Hause auf dem Lande oder in der Kleinstadt verbringen und
deswegen auf dem Fragebogen den Ort ihres Elternhauses, in dem sie die Ferien verbringen, als
gegenwartigen Wohnort angegeben haben. Hinsichtlich der zweiten Frage ist es auch interessant zu
untersuchen, wie viele Personen in Berufen tatig sind, die fiir Bewohner ldndlicher Regionen eher
untypisch sind. Unter den befragten Personen waren zwei Wirtschaftswissenschaftler, ein
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Netzwerktechniker, Buchhalter, Hornist, Redakteur, Reporter und zwei Manager. Das sind insgesamt
neun Personen, was bezogen auf die Gesamtheit der befragten Personen ein relativ geringer Anteil
ist, doch potentiell sind es gerade diese Leute, die die Anliegen der Altgldubigen in den rumanischen
Stadten verbreitern kénnen.

4.3.2.3 Erziehung der Kinder
Die achte Frage war sehr umfangreich und thematisierte mehrere Aspekte der Kindererziehung im

Hinblick auf die Entwicklung eines Bewusstseins (ber die Kultur der russischen Altglaubigen. Die
achte Frage umfasste funf Teilfragen. Die erste Teilfrage befasst sich mit der Frage, ob die Befragten
es fur wichtig halten, dass ihre Kinder Russisch lernen. In der zweiten Teilfrage wollte ich erfahren, ob
die Befragten es als wichtig erachten, dass ihre Kinder regelméaRig in die Kirche gehen. Die dritte
Teilfrage widmete sich dem Thema, ob es wichtig sei, dass die Kinder die traditionellen Tanze und
Lieder der russischen Altglaubigen lernen. In der vierten Teilfrage fragte ich danach, ob es als wichtig
erachtet wird, dass die Kinder die traditionelle Literatur der Altglaubigen kennen. In der letzten
Teilfrage wollte ich herausfinden, ob es fiir die Befragten wichtig sei, dass ihre Kinder die Geschichte
der russischen Altglaubigen kennen.

Durch diese Teilfragen zur Kulturvermittlung in der Kindeserziehung will ich eine Vermutung dartber
aufstellen, wie sich das Kulturbewusstsein in der Gemeinschaft der russischen Altglaubigen zukiinftig
entwickeln kdnnte. Die Frage ist, ob man davon ausgehen kann, dass die Altglaubigen auch in Zukunft
untereinander das Russische sprechen, den Gottesdienst nach traditionellem Ritus feiern und
Folklore-Festivals, im Rahmen derer traditionelles Liedgut gepflegt wird und alte Tanze getanzt
werden, veranstalten, oder ob die Altglaubigen irgendwann nur noch Rumanisch sprechen und ihre
urspriingliche Kultur nach und nach vergessen.

Die Antworten auf die erste Teilfrage, ob ihre Kinder russisch lernen, sehen folgendermafien aus:
keine Angabe - 2 Personen, sehr wichtig - 54 Personen, wichtig - 31 Personen, ziemlich wichtig - 7
Personen, nicht so wichtig - 5 Personen, nicht wichtig - keine Person.

Fast neun Zehntel der Befragten erachten es als wichtig bis sehr wichtig, dass ihre Kinder Russisch
sprechen kénnen. Das ist ein Hinweis darauf, dass sicherlich ein groRRer Teil der Altglaubigen-Kinder
von den Eltern noch immer auf Russisch erzogen wird und dass die russische Sprache in den
Gemeinden der Russischen Altglaubigen weiter gesprochen werden wird.

Auf die zweite Teilfrage, ob Gottesdienste besucht werden, erhielt ich folgende Antworten: keine
Angabe - 9 Personen, sehr wichtig - 57 Personen, wichtig - 24 Personen, ziemlich wichtig - 7
Personen, nicht so wichtig - 2 Personen, nicht wichtig - 1 Person.

Man sieht auch hier, dass der Grofteil der Befragten es flr wichtig bis sehr wichtig halt, dass die
Kinder regelmaRig den Gottesdienst besuchen. Daran erkennt man, dass die Kirche in den meisten
Altglaubigen-Gemeinden noch immer eine sehr zentrale Rolle spielt und dass man sich regelmaRig
zum Gottesdienst versammelt, um zusammen immer wieder aufs Neue den alten Ritus der russisch-
orthodoxen Kirche zu begehen.

Zur Bedeutung von Liedern und Tanzen der Altglaubigen: keine Angabe - 11 Personen, sehr wichtig -
38 Personen, wichtig - 30 Personen, ziemlich wichtig - 14 Personen, nicht so wichtig - 5 Personen,
nicht wichtig - 2 Personen.
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Aus diesen Antworten lasst sich herauslesen, dass nicht nur der kirchliche Ritus und das Erlernen der
russischen Sprache, sondern auch die Pflege der russischen Folklore fiir die meisten Altglaubigen in
der Kindeserziehung eine zentrale Rolle spielen. Dementsprechend sah man unter den Choren, die
auf dem Festival aufgetreten sind, auch einige Jungendchore. Die Tanzgruppen bestanden zu einem
grofSen Teil aus noch sehr jungen Tanzern. Es kam auch vor, dass in einem Chor Kinder Seite an Seite
mit alten Menschen sangen. Diese Pflege der Folklore garantiert, dass sich die musikalischen und
tanzerischen Traditionen der russischen Altgldubigen unter einem grofRen Teil von ihnen auch in
Zukunft erhalten werden.

Auf die vierte Teilfrage nach der Bedeutung traditioneller Literatur wurden folgende Antworten
gegeben: keine Angabe - 8 Personen, sehr wichtig - 34 Personen, wichtig - 40 Personen, ziemlich
wichtig - 8 Personen, nicht so wichtig - 7 Personen, nicht wichtig - 3 Personen.

Wieder sieht man, dass es einem GroRteil der Befragten wichtig ist, dass seine Kinder die
traditionelle, vor allem kirchliche Literatur der russischen Altglaubigen kennt. Auf den Fragebogen
fand ich auch ein paar Notizen dazu, dass es den jeweiligen Befragten besonders wichtig ist, dass ihre
Kinder Kirchenslawisch verstehen und im Laufe ihrer Jugend einige Biicher auf Kirchenslawisch lesen.
Dieses Hinflihren auf die Lektiire der religiosen Texte und das Erlernen des Kirchenslawischen in
friiher Kindheit kann bewirken, dass sich viele Jugendliche bereits sehr frih fir die Religion und den
liturgischen Ritus interessieren.

Die Antworten auf die fiinfte Teilfrage sahen folgendermalien aus: keine Angabe - 12 Personen, sehr
wichtig - 49 Personen, wichtig - 26 Personen, ziemlich wichtig - 7 Personen, nicht so wichtig - 6
Personen, nicht wichtig - 1 Person.

Gleich den anderen vier Teilfragen sieht man auch hier, dass es einem groRen Teil der Befragten
wichtig ist, dass ihre Kinder {ber die Entstehung und geschichtliche Entwicklung des
Altglaubigentums Bescheid wissen. Durch die Kenntnis der geschichtlichen Entwicklung verstehen die
Kinder besser, worin der jahrhundertelange Konflikt zwischen den Altglaubigen und der russischen
Staatskirche besteht und worin sich die Altglaubigen sowohl im Ritus als auch in der Auffassung vom
Evangelium der russischen Staatskirche unterscheiden.

4.3.3 Gemeinschaft der Altgliubigen

Hierzu gehoren die gemeinschaftlichen Aspekte: lokale Kulturzentren, nationale und internationale
Vernetzung.

4.3.3.1 Rolle von lokalen Kulturzentren

In der neunten Frage erkundigte ich mich, wie oft die Befragten ein Kulturzentrum der russischen
Altglaubigen besuchen und dort Vortrdage zur Geschichte und Kultur der russischen Altglaubigen
horen, Blicher und Journale der russischen Altglaubigen lesen, Musik der russischen Altglaubigen
horen oder Leute kennen lernen, die sich fir die Kultur und Geschichte der russischen Altglaubigen
interessieren.

Den Anlass zur Formulierung der neunten Frage gab mir die Tatsache, dass es in zahlreichen Orten
Kulturzentren der Russischen Altglaubigen gibt. Durch die Art der Fragestellung wollte ich
herausfinden, was in den verschiedenen Kulturzentren konkret angeboten wird. Es geht hier um die
Frage, ob die Kulturzentren Orte sind, an denen man kulturwissenschaftliche Vortrage zur
Geschichte, dem Brauchtum und der gegenwartigen Situation der Altglaubigen hort, ob es sich bei
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den Kulturzentren um Orte handelt, an denen man Zugang zur Literatur von und Uber die
Altglaubigen bekommt oder ob Kulturzentren Orte sind, an denen sich Altglaubige und andere an der
Kultur der Altglaubigen interessierte Menschen zur Diskussion und zum gesellschaftlichen
Beisammensein treffen.

Die erste Teilfrage Uber kulturspezifische Vortrdage ergibt: keine Angabe - 7 Personen, sehr oft - 4
Personen, oft - 14 Personen, ziemlich oft - 31 Personen, ziemlich selten - 21 Personen, selten - 23
Personen. Etwa eine Halfte der Befragten hat angegeben, ziemlich oft bis sehr oft zu Vortragen in ein
Kulturzentrum zu gehen, wohingegen die andere Halfte ziemlich selten bis selten Vortrage in
Kulturzentren hoért. Hieraus konnte man schlieRen, dass in einem Teil der Kulturzentren regelmaRig
Vortrage zur Kultur der russischen Altglaubigen gegeben werden, wahrendessen in anderen
Kulturzentren nur wenige oder gar keine Vortrage gehalten werden.

Ich denke die Frage danach, wie oft in einem Kulturzentrum kulturhistorische Vortrage gehalten
werden, hangt zum Teil vom Bildungsstand der Bewohner eines Ortes ab. In einem Ort, in dem einige
Akademiker bzw. Heimatforscher leben, werden sicherlich 6fters Vortrage gehalten, als in einem Ort,
in dem die Bewohner einen eher geringen Bildungsstand haben und dementsprechend weniger
Nachforschungen zur Geschichte ihrer Kultur und Religion anstellen.

Die zweite Teilfrage Bicher und Journale der Altglaubigen lesen wurde folgendermalien
beantwortet: keine Angabe - 7 Personen, sehr oft - 9 Personen, oft - 27 Personen, ziemlich oft - 26
Personen, ziemlich selten - 16 Personen, selten - 14 Personen.

Bei dieser Teilfrage haben etwa zwei Drittel der Befragten sehr oft bis ziemlich oft angekreuzt,
wohingegen ein Drittel ziemlich selten bis selten angab. Die Literatur scheint leichter zuganglich zu
sein als ein Angebot an Vortragen. Meines Erachtens spielt es hier wiederum eine Rolle, wie sehr sich
die Bewohner eines Ortes dafiir einsetzen, dass es in ihrem Gemeindehaus Biicher zur Geschichte
des russischen Altglaubigentums und Journale zu den gegenwartigen Aktivitditen verschiedener
Altglaubigen-Gemeinden gibt. Dies hangt wiederum davon ab, wie viel und wie gerne die Bewohner
eines Ortes lesen, was in vielen Fallen wiederum auf das Bildungsniveau der betreffenden Personen
zurickfihrt. Fast alle Gemeindezentren verfiigen Uber Stereoanlagen, auf denen die traditionelle
Volks- und Tanzmusik der Altglaubigen abgespielt werden kann. Musik und Tanz besitzen in der
gesamten Gemeinschaft der russischen Altgldubigen, unabhangig vom Bildungsgrad oder dem
Intellekt der einzelnen Personen, sehr groRen Wert. Bei der Musik im Gemeindezentrum eines Ortes
kommen die Leute fiir gewdhnlich zusammen und erfreuen sich gemeinsam an der ausgelassenen
und fréhlichen Stimmung.

Nun die Antwort auf die dritte Teilfrage: keine Antwort - 7 Personen, sehr oft - 9 Personen, oft - 26
Personen, ziemlich oft - 30 Personen, ziemlich selten - 15 Personen, selten - 13 Personen.

Die Antworten sind hier sehr dhnlich zur zweiten Teilfrage ausgefallen. Im Gegensatz zur ersten und
zweiten Teilfrage geht es hier aber um die Besucher von auRRen, die das Kulturzentrum eines Ortes
besuchen und sich dort wahrscheinlich einerseits liber die Geschichte der Altglaubigen informieren,
andererseits aber auch einen Eindruck vom Leben und den Menschen in dem jeweiligen Dorf
erhalten moéchten. Die Zahl der Besucher von auBen hangt im Gegensatz zu den anderen beiden
Teilfragen nicht so sehr vom Bildungsgrad der Bewohner des Ortes ab, sondern davon, ob ein Ort
etwas AuBergewohnliches zu bieten hat. So haben die Bewohner der Fischerddérfer im Donaudelta in
den seltensten Fallen einen Universitatsabschluss, ihre Dorfer werden aber trotzdem regelmalig von
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Touristen besucht, da sich viele Fremde fir zum Beispiel die urspriingliche Lebensweise der
Bewohner des Deltas interessieren, wie Fische gefangen und zubereitet werden. Kulturzentren
helfen daher, den Tourismus zu beleben.

4.3.3.2 Nationale Vernetzung

In der siebten Frage erkundigte ich mich danach, ob die Befragten oft die Siedlungen der russischen
Altglaubigen besuchen, um dort Verwandte, Bekannte oder Freunde zu besuchen. Die siebte Frage
besteht aus zwei Teilen, wobei sich der erste Teil auf die Verwandten und der zweite Teil auf die
Bekannten und Freunde bezieht. Die siebte Frage stellte ich vor allem, um zu sehen, wie eng der
Kontakt zwischen den Mitgliedern der Altglaubigen-Gemeinschaft in Rumanien ist und welche Rolle
die familidaren und freundschaftlichen Beziehungen innerhalb der Altglaubigen-Gemeinschaft spielen.
Die Antworten auf den ersten Teil der siebten Frage fielen wie folgt aus: keine Angabe - 3 Personen,
sehr oft - 22 Personen, oft - 25 Personen, manchmal - 26 Personen, ziemlich selten - 10 Personen,
selten - 14 Personen. Auf den zweiten Teil der siebten Frage erhielt ich folgende Antworten: keine
Angabe - 16 Personen, sehr oft - 14 Personen, oft - 26 Personen, manchmal - 27 Personen, ziemlich
selten - 10 Personen, selten - 7 Personen. Aus dem ersten Teil der siebten Frage geht hervor, dass
etwa drei Viertel der Befragten regelmaRig Zeit bei Verwandten in Altglaubigen-Siedlungen
verbringen. Dies ist sicherlich ein Hinweis darauf, dass die familidren Beziehungen im Leben eines
grofRen Teils der russischen Altglaubigen eine wichtige Rolle spielen. Die religiosen Feiertage und
familidaren Feste wie Hochzeiten und Geburtstage werden in der Regel im Kreise der Grolifamilie
gefeiert und wenn man zum Beispiel in eine schwierige Situation gerat, kann man sich in der Regel
auf die Unterstitzung durch die Familienmitglieder und Verwandten verlassen. Die Antworten auf
den zweiten Teil der siebten Frage dhneln wiederum denen auf den ersten, nur muss man hier in
Betracht ziehen, dass 16 Befragte auf den zweiten Teil der Frage keine Antwort gaben. Aus den
gegebenen Antworten ldsst sich dennoch vermuten, dass auch die freundschaftlichen Beziehungen in
der Gemeinschaft der Altglaubigen einen hohen Stellenwert haben. Die Freunde und Bekannte in
verschiedenen Dorfern und Stadten werden regelmaRig besucht und auch hier unterstiitzt man sich
in den verschiedensten Lebenssituationen. Dabei spielt wahrscheinlich auch das Prinzip der
Gegenseitigkeit eine bedeutende Rolle. Wird einem geholfen, so muss man bereit sein, zum
gegebenen Zeitpunkt selber zu helfen und wird man nach Hause eingeladen, so wird erwartet, dass
man den Gastgeber ebenfalls zu sich nach Hause einladt.

In den traditionellen Altglaubigen-Gemeinden spielen die Verbindungen zu den Altglaubigen anderer
Gemeinden eine sehr wichtige Rolle. Oftmals ist das Kirchweihfest eines Dorfes ein Anlass fir die
Bewohner aller Dorfer einer Gemeinde, sich in dem entsprechenden Dorf zu versammeln und
zusammen den Gottesdienst zu feiern, alte russische Volkslieder zu singen und sich an alten
russischen Volkstdanzen zu erfreuen. Oft bestehen zwischen den Dorfbewohnern mehrerer Dorfer
einer Gemeinde auch Verwandtschaftsbeziehungen, so dass der Kontakt und Informationsaustausch
zwischen den Dorfern durch Familienbesuche und Familienfeste zustande kommt.

4.3.3.3 Internationale Vernetzung

Die Altglaubigen-Gemeinden sind Uber die ganze Welt verstreut, groRere Gemeinden findet man vor

allem in Russland, in der Ukraine, in WeiRrussland, in Rumanien und in den USA. Da jedoch die

Altglaubigen in jedem dieser Lander eine Minderheit darstellen, ist es naheliegend anzunehmen, dass

sie zur Starkung und Festigung ihrer Glaubensgemeinschaft internationale Kontakte pflegen. In

meinem Fragebogen habe ich explizit nach den Landern Ukraine und Russland gefragt, da die Ukraine
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ein Nachbarland von Rumanien ist und da sich die Hauptsiedlungsgebiete der Altglaubigen in
Rumanien unweit der ukrainischen Grenze befinden. Nach Kontakten zu Russland habe ich deshalb
gefragt, da Russland die Urheimat aller Altglaubigen ist, was bis heute dadurch deutlich wird, dass
viele Altglaubige Verwandte in Russland haben oder mit diversen religiésen Zentren der Altglaubigen
in Russland in Verbindung stehen.

Es folgen die Antworten auf die zehnte Frage: keine Angabe - 15 Personen, es besteht ein Kontakt -
27 Personen, es besteht kein Kontakt - 58 Personen. Verwunderlich ist hier die relativ hohe Anzahl an
Befragten, welche die letzte Frage nicht beantwortet haben. Moglicherweise ist das
Nichtbeantworten der zehnten Frage so zu deuten, dass kein Kontakt zu Altglaubigen in Russland
oder der Ukraine besteht. Ansonsten wiirde man sich als rumanischer Altglaubiger wahrscheinlich
dartber freuen, wenn man lber seine Kontakte zu Glaubensbridern im Ausland berichten kann.

Die Befragten, welche Kontakt zu Russland oder der Ukraine halten, haben folgende

Abbildung 16 Familie Kuzov zeigt Besuchern ihren Garten

Quelle: Camillo Breiling, 2013

Kurzbeschreibungen, worin dieser Kontakt besteht, angegeben: auf verschiedenen Internetforen,
ziemlich selten, nur Gber Internet, Gber Telefon, E-Mail und regelmaRige Besuche, ich habe eine
Tochter in Russland, ich arbeite als Ubersetzer fiir in Rumanien arbeitende ukrainische Ingenieure,
ich habe eine Freundin in Russland, der ich E-Mails in russischer Sprache schreibe, ich besuche
regelmaRig Bekannte in Russland, ich habe Bekannte in Russland und der Ukraine, aber sie sind keine
Altglaubigen, ich habe Verwandte in Neu-Kilija und ich schreibe ihnen Briefe, ich habe Verwandte in
der Ukraine, aber ich habe sie schon lange nicht mehr gesehen; friiher sind wir zusammen durch die
Ukraine gereist.

Den Fragebogen zufolge erhalt man den Eindruck, dass die russischen Altglaubigen in Rumanien eher
nicht international orientiert sind. Unter den Befragten hat lediglich etwa ein Viertel angegeben, dass
sie Kontakte zu Russland und der Ukraine pflegen. Aus den Beschreibungen, worin der Kontakt
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besteht, geht auch hervor, dass einige Personen den Kontakt in erster Linie Gber Briefe, das Telefon
oder das Internet halten. In manchen Fallen diirfte es also so sein, dass man die Personen, mit denen
man in Kontakt steht, nur selten personlich trifft. Lediglich bei ein paar Fragebtégen wurde
angegeben, dass man Bekannte in Russland und der Ukraine hat und diese auch regelmaRig besucht.
Hinsichtlich der familidgren Beziehungen nach Russland und in die Ukraine sind lediglich die Person,
deren Tochter in Russland ist, und ein paar weitere Befragte, die Verwandte in den an Rumanien
angrenzenden Gebieten der Ukraine haben, zu erwdahnen. Und auch dazu wird in einem Fragebogen
geschrieben, dass der Kontakt zwar friiher intensiv durch gemeinsame Reisen und Urlaube gepflegt
wurde, mittlerweile aber auch zum Erliegen gekommen ist.

Aus einem Fragebogen geht hervor, dass berufliche Kontakte zur Ukraine bestehen. Die Person
schrieb dazu, dass sie als Ubersetzer fiir eine ukrainische Firma arbeitet, die in Rumanien Ersatzteile
in Kraftwerke einbaut. Diesbeziiglich ist zu sagen, dass sich die russischen Altglaubigen in Rumanien
in vielen Fallen sicherlich hervorragend als Mitarbeiter in rumanisch-ukrainischen oder rumanisch-
russischen Unternehmen eignen, da sie in der Regel beide Sprachen auf einem sehr guten Niveau
beherrschen. Dariber hinaus sind sie meistens auch mit beiden Kulturen vertraut. In ihrem
Heimatort sind sie in der Regel in der slawisch-russischen Kultur aufgewachsen, in der Schule und in
vielen anderen Bereichen des 6ffentlichen Lebens sind sie fiir gewdhnlich in die rumanische Kultur
hineingewachsen.

Jene Befragten, welche angaben, keinen Kontakt zu Russland oder der Ukraine zu haben, gaben
folgende Kurzbeschreibungen: ich habe keinen Kontakt zu Altgldubigen in Russland und der Ukraine,
aber ich denke, dass es fiir uns und unsere Kinder sehr wichtig ware, mit ihnen in Kontakt zu treten;
Jetzt habe ich noch keine Kontakte zu Altglaubigen in Russland und der Ukraine, doch ich denke, das
dies sehr wichtig ware; daher bemiihe ich mich auch darum, mit Altgldubigen in Russland und der
Ukraine in Kontakt zu treten; wenn ich eine Moglichkeit hatte, mit den Altglaubigen in Russland und
der Ukraine in Kontakt zu treten, dann ware ich sehr froh; ich hatte keine Gelegenheit, Altglaubige
aus Russland oder der Ukraine kennen zu lernen; ich pflege nur Kontakte zu Altglaubigen in
Rumanien, all meine Verwandten in der Ukraine sind gestorben.

Aus diesen Antworten kann man herauslesen, dass sich viele Altglaubige in Ruméanien den Kontakt zu
ihren Glaubensbridern in Russland und der Ukraine wiinschen wiirden. Hier kommt die Frage auf,
warum es fir viele in Rumanien wohnende Altglaubige bis jetzt schwierig war, den Kontakt zu
Altglaubigen in Russland und der Ukraine aufzunehmen. Die Griinde hierflir kdnnten zunachst einmal
in der Politik des eigenen Heimatlandes liegen. Bis Ende der Achtzigerjahre war es fiir einen
rumanischen Staatsbirger sehr schwer bis unmoglich aus dem Heimatland auszureisen, da sich
Ruminien in der Ceaucescu-Ara sowohl vom Westen als auch von den sozialistischen Staaten des
Warschauer-Paktes weitgehend isolierte. Dadurch sind moglicherweise in vielen Fallen die
verwandtschaftlichen Kontakte zwischen Altglaubigen in Russland und der Ukraine und den
Altglaubigen in Rumanien zum Erliegen gekommen.

Ein weiterer Grund kénnte in der Politik von Russland und der Ukraine liegen. Flr Russland braucht
ein rumanischer Staatsbiirger ein Visum, flr die Ukraine brauchte er bis vor wenigen Jahren eines.
Dadurch blieb es fiir den ruminischen Staatsbiirger auch nach der Offnung Rumainiens in den
Neunzigerjahren noch immer relativ kompliziert, nach Russland oder in die Ukraine zu reisen.
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5 Schlussfolgerung und Forschungsbedarf

Die Beschaftigung mit dem Altglaubigentum und zu oberst die Empirie hat in vielerlei Hinsicht zu
neuer Einsicht gefiihrt. Darauf aufbauend kénnen Empfehlungen fir weitere Forschung gegeben
werden.

5.1 Schlussfolgerung

Vorallem Geschichte, Glaube und Geographie des Altglaubigentums erscheinen gut erforscht. Relativ
wenige Aufsatze finden sich im Bereich Sprache. Hier kann man zwischen Regionen unterscheiden
und letztlich herausfinden, wie sich bestimmte Phanomene auf die Weiterentwicklung der Sprache
auswirken.

5.1.1 Geschichte der Altglaubigen

Das erste Kapitelbehandelt die Geschichte des Altglaubigentums, die Zeit vor der Kirchenspaltung,
der Verlauf der Reformen und die Entstehung des Altglaubigentums. Die Verfolgung der
Altglaubigenund ihre Diaspora in die Randgebiete des Russischen Reiches und dariiber hinaus in ein
wohlwollenderes Ausland werden beschrieben. Erst das Gesetz Uber die Glaubensfreiheit aus dem
Jahre 1905 erlaubte die Religionsausiibung in Russland, doch bereits 1917 wird die
Religionsaustibung generell eingeschrdankt. Die Ursachen der Existenz als Minderheit werden
klargelegt. Die Religion und die Hoffnung auf das Paradies sind Motive an den alten Riten
festzuhalten.

Es gibt gleich zwei Griinde in Kombination als Minderheit zu erscheinen: Sprache und Glaube, die
aneinander gebunden sind. Dadurch erscheintsowohl Ndhe als auch Entfernung zum russischen
Zentrum problematisch fir das Blihen und Gedeihen des Altglaubigtums. Im Zentrum gab es immer
wieder Perioden der relativen Toleranz und der Verfolgung. Die Entwicklungsmoglichkeiten waren
daher begrenzt. Es konnten sich nur Dorfer und keine Stadte der Altglaubigen entwickeln. Die Kultur
der Altglaubigen wuchs in landlichen Gebieten. ZahlenmaRig blieben sie eine Minderheit und wurden
sie periodisch oder in gewissen Regionen zu stark, ging man gegen die Altglaubigen mit Gewalt vor.

5.1.2 Potential der Region Sfistofca

Das dritte Kapitel geht auf die speziellen Lebensbedingungen von Sfistofca und im Donaudelta an der
Grenze zwischen Rumanien und der Ukraine ein. Es wird ein Ausblick auf die Zukunft von Sfistofca
gegeben. Derzeit hat man den Eindruck, Sfistofca kénnte in einigen Jahren durch die Abwanderung
der jungen Bevolkerung und den Tod der alten Menschen von der Landkarte verschwinden.

Der Tourismus und das Altglaubigentum konnen in eine befruchtende Wechselwirkung treten. Das
Leben der Altgldaubigen ist interessant und vorallem den westlichen Touristen nicht bekannt. Eine
Bewahrung der Kulturglter der Altglaubigen und eine Beschriebung des traditionellen Lebens und
Know how mit traditioneller Essenszubereitung, Fischfang und Schilfabbau wiirden sowohl den Ort
als auch den Tourismus im Donaudelta bereichern. Es konnten in Sfistofca Arbeitsplatze fir einige
Dorfbewohner geschaffen werden. Durch die Errichtung eines Badestrandes am Kanal von Sfistofca,
den Aufbau eines Altglaubigen-Museums neben der Kirche und ein regelmafiges Angebot von
Pferdewagen und Bootsverkehr konnte der Tourismus in Sfistofcaweiterentwickelt werden.
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5.1.3 Kulturelle Identitit als Altgliaubige

In Rumanien findet alle zwei Jahre an immer verschiedenen Orten ein Altglaubigen-Festival statt, an
dem sich traditionsbewusste Altglaubige aus verschiedenen Gemeinden Rumadniens treffen und
gemeinsam drei Tage lang singen, musizieren und tanzen. Unter den Altglaubigen in Rumanien gibt
es verschiedene Bewusstheitsgrade ihrer Kultur. Jene Altglaubigen, welche auf dem Lande leben,
besuchen oftmals den mehrstiindigen Gottesdienst nach altgldubigen, orthodoxem Ritus und
sprechen untereinander einen russischen Dialekt. Dadurch ist die Identitat als russicher Altglaubiger
hier am starksten. In groReren Stadten sprechen die Altglaubigen kaum mehr Russisch und besuchen
den Gottesdienst nur selten.

Anlasslich des Altglaubigenfestivals wurden 100 Teilnehmer aus allen Teilen Rumaniens schriftlich
befragt. Interessanter Weise wahlte eine Mehrzahl den Fragebogen in rumdnischer und nicht in
russischer Sprache. Dies liegt nicht an fehlenden Russisch Kenntnissen, die zum (iberwiegenden Teil
sehr gut bis gut gesprochen wird, sondern an der Unkenntnis der zyrillischen Schrift. Die meisten
Befragten hatten beide Elternteile als Russisch Altglaubige. Religiose Feiertage und Familienfeste wie
Geburtstage und Hochzeiten haben einen hohen Stellenwert und werden mit der GrofRfamilie
gefeiert. Nur jeder vierte Altglaubige pflegt Kontakt mit anderen Altglaubigen im Ausland und dieser
Kontakt ist nicht personlich, sondern beschrankt sich auf Brief und e-mail Verkehr.

Die Identitat als Altglaubige ist riicklaufig. Bekannten sich noch 1980 45.000 Rumaénen als Lippovaner,
so waren es 2002 nur mehr 30.000 und die aktuellen Ergebnisse aus 2012 geben nur an iber 20.000.

5.1.4 Lebenslaufe der Bewohner von Sfistofca

Es wurden 59 Personen aus Sfistofca frei befragt und die Interviews wurden transkribiert. In der
ersten Serie 2010 wurden 30 Leute anhand von 18 vorbereiteten Fragen interviewt. In einer zweiten
Serie 2011 wurden an 29 Personen zusatzlich zwolf weitere Fragen gestellt.

Auf die Frage nach positiven und negativen Aspekten des Lebens im Sozialismus antworteten die
meisten Personen, dass sie sich in der Periode des Sozialismus recht wohl fihlten, da sie alle Arbeit
hatten und sich nicht um die Versorgung ihrer Grundbedirfnisse kimmern muften. Mehrere
Personen arbeiteten als Matrosen und hatten so die Moglichkeit nicht nur die sozialistische Welt,
sondern zudem westliche Hafen bereisen zu kénnen. Die Aufnahme in die EU war fir die meisten
Personen mit grofRen Erwartungen verbunden, die weitgehend nicht erfillt wurden. Durch die
schlechte 6konomische Situation - und die damit verbundene Tendenzen zum Alkoholkonsum -
brechen viele Familen auseinander. In Sfistofca gibt es mehr verlassene Manner als Schulkinder.

5.1.5 Sprachentwicklung bei den Altglaubigen von Sfistofca

Eine Sprachdokumentation klarte, dass die Umgangssprache stark vom Standard Russisch abweicht.
Mit diesem sind rund 60% der Vokabel ident. Ukrainische Lehnwdorter einerseits und rumanische
Worter andererseits, ergdnzen die russische Sprache. Eine Sprachdatenbank mit Sequenzen aus 59
Interviews wird angelegt. Sie kann Forschern fiir Vergleichsforschungen in anderen Regionen, wo sich
die russische Sprache eigenstandig entwickelt hat, dienen.
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5.2 Ausblick und Forschungsbedarf

Wahrend es eine Ursache, die nikonischen Reformen, gab, sind die Wirkungen vielfaltig und kénnen
in unterschiedlichen Regionen nach der gleichen Methode untersucht werden.

5. 2.1 Geschichtliche Vergleiche

Die erzwungene Diaspora von Anhdngern des Altglaubigentum kann als Konsequenz fiir das
Festhalten an einem althergebrachten Glauben als eine Konsequenz beobachtet werden. Die 360
jahrige Diaspora kdnnte vielleicht in wenigen Jahrzehnten zu Ende gehen, wenn man das Beispiel von
Rumanien und den beiden Regionen untere Donau und Bukowina mit Moldau hernimmt.
Andererseits gibt es vielleicht 20 Regionen weltweit in denen Altglaubige leben, die nicht untersucht
wurden und wo die Sachlage anders sein kdnnte.

Die Opferbereitschaft, eher sterben zu wollen, als den rechten Glauben aufzugeben, finden wir in
unterschiedlichen Epochen, Landern und Ethnien. Das Urkristentum, das Judentum und andere mehr
kénnen hier genannt werden. Die Diaspora der Juden ist ein wesentlich langer andauernder Prozess
und quantitativ bedeutender als der Exodus der russisch Altglaubigen. Ein Vergleich zur jiudischen
Minderheit die vor dem zweiten Weltkrieg in Rumanien gelebt hat wird als fruchtbringend
angesehen.

Die Altglaubigen mussten andauernd in einem sich dndernden politischen und wirtschaftlichen
Umfeld Strategien fir ihr Weiterbestehen finden. Die schwacher werdende Positition der Religion in
der kommunistischen Periode und die Aufteilung auf unterschiedliche Staaten ergeben einen
interessanten Forschungsansatz fur kiinftige Arbeiten.

Neben rapiden soziookonomischen Wandel gab es innerhalb der Region eine Isolation der einzelnen
Teilregionen. Hierdurch entstehen neue Forschungsfragen: War die Einbettung in ein russisch
sprechendes Umfeld innerhalb der Ukraine ein Vorteil fir die Kultur der Altglaubigen? Stehen die
Gemeinden der Altglaubigen dort stabiler? Oder ist der Prozess der Auflésung in der Ukraine
langsamer? Eine Arealtypologie kann klaren, inwieweit ein Sprachbund in der unteren Donauregion
existiert hat und wie stark sich die Sprache in den Teilgebieten von Rumanien und der Ukraine
diversifiziert hat.

5.2.2 Vergleiche zu Assimilation, Integration und Isoliertheit innerhalb der Region
»Untere Donau“ Ruminien, Ukraine, Moldawien, Bulgarien und zu anderen Regionen von
Altglaubigen

Die Analyse der Sitution in der Ukraine kénnte sich im Aufbau ahnlich der hier verfassten Arbeit
gestalten. Zusatzlich ergdbe eine solche Arbeit, dass ein Vergleich der gefunden Resultate von
Rumanien und der Ukraine moglich wird. Die Region des Donaudeltas ist nicht die einzige Region, die
beide Lander gleichermalRen betrifft. Zudem finden wir die kleinere Region Bukowina/Moldau.

In den erweiterten Begriff der Region fallen auch Gebiete mit Altglaubigen in der Republik
Moldawien und in Bulgarien. In Moldawien kann man eine Situation zwischen jener von Rumanien
und Ukraine annehmen. Wahrend die Hauptstadt Kischinau vor allem durch russische Kultur gepragt
ist, dominiert das rumanische Element am Lande. Die Altgldubigen treten hier kaum in Erscheinung,
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eventuell hat hier eine Assimilation zur Ubrigen landlichen Bevélkerung stattgefunden oder die
russische Kultur in der Hauptstadt hat Hemmschwellen in die Stadt zu ziehen friiher beseitigt.

Eine wiederum andere Situation finden wir in Bulgarien vor. Hier hielt sich der Einfluss der Tirken
nach dem verlorenen Krieg von 1878 wesentlich langer. Eventuell gab es hier auch einen
Assimilierungsdruck oder Auswanderungstendenzen. Welche Rolle nehmen die Inseln der
Altglaubigen in Bulgarien ein und welche unterstiitzenden und hemmenden Umstande gab es hier?

Die Trennung oder sogar Isolation, die innerhalb der oben beschriebenen Region relativ spat, je nach
Bezug vor 130 oder 70 Jahren eingesetzt hat, hat zu anderen Regionen viel friiher begonnen. Ist es
moglich sprachliche Entwicklungen zeitlich einzuordnen? Hierzu missten andere Regionen der
Altglaubigen, z.B. die europdischen Regionen von Weissrussland, Lettland und Estland, innerhalb
Russlands die Regionen Altai, Amur, Archangels, Briansk, Burjatien, Daurien, Irkuts, Karelien, Tobolsk,
Pustozersk, und andere mehr, sowie die Regionen auflerhalb Russlands in der Mongolei, China oder
den USA und Kanada untersucht werden.

Aufgrund der Interviewserie liegt es nahe, dass nur die ,,gliicklichen Personen®, denen es gelingt nach
der Tradition ihrer Vorfahren zu leben und dieses Ideal auch weiter zu geben, in Sfistofca geblieben
sind. Es interessiert auch die Meinung und Einstellung jener Leute die abgewandert sind und sich
assimiliert haben. Hierzu ware es angebracht, die Kinder von Altglaubigen, die keinen oder nur mehr
wenig Bezug zur Volksgruppe haben zu befragen.

5.2.3 Vergleiche zur Sprache innerhalb der Region ,Untere Donau“ zu anderen Regionen
von Altglaubigen und generell zu anderen Ethnien

Nach der Einbettung Sfistofcas in das gesamtrumanische Altglaubigentum interessiert die parallele
Entwicklung im ukrainischen Altglaubigen-Dorf Vilkovo und die Einbettung in das ukrainische Umfeld.
Vilkovo liegt nur 20km von Sfistofca entfernt und erste Reisen dorthin lassen erkennen, dass die
Sprache der Altglaubigen von Vilkovo sich von der Sprache der Altglaubigen von Sfistofca
unterscheidet. Ausschlaggebend fir die ,Entfremdung” der ehemaligen Nachbardorfer ist, dass die
kulturellen Austauschmoglichkeiten seit 70 Jahren entweder komplett verhindert oder stark
eingeschrankt worden sind. Um 20 km Luftlinie zu Gberwinden muss ein Umweg liber 200km in Kauf
genommen werden, bei dem zwei Staatsgrenzen zu Moldowien und Ukraine lGiberwunden werden
missen.

Neben dem Vergleich zum Standard Russisch, historischen Formen der russischen Sprache, zur
ukrainischen und rumanischen Sprache kénnen andere Faktoren wie Sprachtempo oder Wortschatz
verglichen werden.
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Zusammenfassung

Kapitel 1 gibt einen geschichtlichen Uberblick zur Entwicklung innerhalb der russisch-orthodoxe
Kirche und der Abspaltung von Altglaubigen mit der Absicht, ein Verstandnis fiir die Situation und
Motive der heutigen Altglaubigen hervorzurufen. Die Zeit vor den russischen Kirchenreformen wird
beschrieben. Ein Beschluss des Konzils von 1551 empfiehlt die kirchlichen Blicher zu korrigieren. Dies
ist eine gefahrliche Aufgabe fiir die Korrektoren, denn jede Anderung im Ritus kann als Haresie
ausgelegt werden oder zumindest als Nahe zum westlichem Ausland. Moskau sieht sich nach dem
Fall von Byzanz als einzig wahre Vertreterin des Christentums und des wahren Glaubens.

Das Jahr 1653, in dem Patriarch Nikon die kirchlichen Blicher und den Ritus reformierte, gilt als
Entstehung des Russischen Altglaubigentum. Die korrigierten Biicher werden in Umlauf gebracht. Die
wichtigsten Streitpunkte sind die Form des Kreuzzeichen, liturgische Anderungen wie Halleluja
Gesang, Richtung von Prozessionen, Anzahl der Weihebrote und das Verhaltnis von Staat und Kirche.
Diese Reformen wurden durch Protopope Avvakum und andere in scharf in Frage gestellt. Nach einer
Streitperiode setzte sich Patriarch Nikon sich in der Folge mit seinen Reformplanen durch. Eine
Minderheit blieb in scharfer Opposition, aus der in der Folge die Gruppe der Altgldubigen hervorging.
Ihr Ziel war es die Reformen zu revidieren.

Die Bewahrung der alten, Uberlieferten Werte aus slawischen Kirchenbiichern, die Ablehnung des
Westens, die Dominanz der russischen Interpretation in kirchlichen Fragen und die Anerkennung von
Moskau als legitimer Nachfolger von Byzanz gegeniiber anderen orthodoxen Kirchen waren
entscheidende Punkte fiir die Altglaubigen, die sich innerhalb Russlands auf wesentliche Bastionen
zurilickzogen, das Kloster von Sokolov, die Region um Kerzenec und Pustozersk und andere mehr. Das
Kloster Sokolov konnte erst nach Beendigung der Kriege mit Polen und Schweden und nach acht
jahriger Belagerung erobert werden. Eine Annahme der Reformen wurde von den Altglaubigen als
Abfall vom wahren Glauben interpretiert und durch ewige Hollenqualen sanktioniert. Nur dadurch ist
es zu verstehen, dass sich viele Altglaubige eher selbst verbrannten als die Reformen anzunehmen.

Vielfach fanden die Altglaubigen in den entlegenen Gebieten des Russischen Reiches oder knapp
auBerhalb der Grenzen Moglichkeiten zur Auslibung des tradierten Glaubens. Das Russische Reich
vergroBerte sich und je nach wirtschaftlichen Gegebenheiten wurden die Altglaubigen gebraucht
oder verfolgt. Peter der GrolRe duldete Altgldubige, schatzte die Arbeitskraft und das wirtschaftliche
Geschick der Altglaubigen, doch verlangte die doppelte Steuer von ihnen. Zar Nikolaus | unterdriickte
seit 1832 die Altgliubigen wieder stirker. Er schloss ihre Kirchen und verhinderte den Ubertritt von
geweihten Priestern der Staatskirche. Die am Priestertum festhaltenden Altglaubigen griindeten
1846 die Hierarchie von Belaja Krinica, damals in Osterreich gelegen, und schiitzten so die
Altglaubigen vom Zugriff der Staatskirche.

Die Altglaubigen unterteilen sich in priesterlose und am Priestertum festhaltende Gruppen. Erstere
lehnen Kleriker prinzipiell ab, letztere stehen dem Priestertum positiv gegentliber. Die Altglaubigen
sind als Minderheit in der ganzen Welt verstreut. Sie tendieren zum Siedeln in landlichen Gebieten,
wo sie eigene Gemeinden bilden, und isolieren sich vor Andersglaubigen.
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Am Beispiel von Rumaénien, wo noch rund 30.000 Altglaubige leben, und Sfistofca wo heute nur mehr
80 Altglaubige leben, wird die Situation der Altglaubigen untersucht. Es gibt gleich zwei Griinde in
Kombination um als Minderheit zu erscheinen: Sprache und Glaube, die aneinander gebunden sind.
Sowohl N&he als auch Entfernung zum russischen Zentrum sind problematisch fir das
Altglaubigentum. Im Zentrum gab es immer wieder Perioden der relativen Toleranz und andere der
Verfolgung. Im nicht russischen Ausland wird die lIsolation zunehmend schwieriger und die
Assimilation mit der umgebenden Mehrheitsbevélkerung ist eine Konsequenz. Die Zahl der
Altglaubigen ist daher abnehmend. Es konnten sich nur Dorfer und keine Stadte der Altglaubigen
entwickeln. ZahlenmaRig blieben sie eine Minderheit und wurden sie periodisch oder in gewissen
Regionen zu stark, ging man gegen die Altglaubigen mit Gewalt vor.

Kapitel 2 beschreibt die Literatur zu den Altglaubigen. Es wurden 68 Quellen untersucht und in
jeweils eine von sechs moglichen Kategorien eingeteilt: Geschichte, Religion, Sprache, Geografie,
Wirtschaft, Kunst. Es handelt sich bei der Entwicklung des Altgldubigentum um ein wichtiges Thema
der russischen Geschichte, weshalb gerade die historische Forschung besonders viele Quellen
hervorgebracht hat. Zentral sind die Entstehungsperiode im 17. Jahrhundert, die Verfolgungsperiode
der Altglaubigen bis zum Toleranzedikt 1905, die kurze Periode von 1905 bis 1917 mit einer
gleichberechtigten Rolle zur Staatskirche, und weniger ausgepragt das Altglaubigentum der jlingeren
Geschichte in der kommunistischen Periode und danach.

Religiose Erlduterungen zu den Schriften von Avvakuum Petrov werden gegeben. Die religitsen
Symbole wie das Kreuz oder die Weihebrote stehen im Zentrum der Aufsatze. Weiter wird auf Texte
mit religiosen und liturgischen Vorschriften eingegangen. Ostrovski entwickelt Thesen, dass durch die
Spaltung immer mehr orthodoxe Glaubensrichtungen in der russischen Gesellschaft entstanden.
Innerhalb der Altglaubigen kommt es zur Trennung in priesterlose und am Priestertum festhaltende
Altglaubige. Similianskaja weist nach, dass verloren gegangenes Wissen aus den alten
Kirchenbiichern sich zum Teil in der Folklore erhalten hat. Romanova belegt, dass Eschatologie, also
die christliche Lehre vom Anbruch einer neuen Welt, auf die Weltanschauung der Altglaubigen einen
besonderen Einfluss nimmt, der bei den priesterlosen Altglaubigen starker entwickelt ist.

Die Sprache der Altglaubigen entspricht in vielen Gesichtspunkten einer alten Form des Russischen.
Diese Form hat sich in der Enklave erhalten, wurde jedoch ortspezifisch im Laufe der Zeit verandert.
Sprachelemente der jeweiligen Mehrheitsbevolkerung sind lbernommen worden. Nagornaja stellt
die Entwicklung der Sprache in einem isolierten Umfeld dar. Kulikova und Nikonova untersuchen
Redewendungen und unterteilen sie in allgemein verstindliche und Redewendungen mit
Interpretationsbedarf. Darbanova beschreibt die Dialekte der Altgldubigen jenseits des Baikals und
im Stdwesten Russlands, die unter Einfluss der polnischen und weiBrussischen Sprache standen.
Egodurova wiederum untersucht den Einfluss der burjatischen Sprache auf die Dialekte der
Altglaubigen jenseits des Baikals. Kasatkin untersuchte Unterschiede in der Sprache bei Altglaubigen
in Rumanien, Bulgarien, Ukraine, USA, Bolivien und Argentinien.

Die Altglaubigen haben sich in einer Diaspora um die Welt verteilt, die mit der jlidischen oder
armenischen Diaspora verglichen werden kann. Im zentralen Russland wurden sie zumeist in die
reformierte russisch-orthodoxe Kirche eingegliedert, doch in Randlagen gab es mitunter recht
erfolgreiche Missionierungsprozesse der Altglaubigen, die zu starkeren Gemeinden flhrten und mit
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einer kritischen Masse an Glaubigen leichter Eingliederungsprozessen widerstehen konnten. Daher
entwickelte sich ein bestimmtes Muster an Enklaven an den Randgebieten oder an isolierten Stellen
im Russischen Reich. Hauptmann gibt eine weitreichende Ubersicht zu vielen Enklaven der
Altglaubigen. Argudjaeva beschreibt die Lebenssituation von Altglaubigen in Nordamerika.
Badmazapova beschreibt Siedlungsgebiete innerhalb der Mongolei. Tichonova beschreibt Regionen
im Baikal, deren Einwohner nach dem Zerfall der Sowjetunionwieder ein ethnokonfessionelles
Selbstbewusstsein entwickeln. Sitova beschreibt die Region Altai und die Bedeutung der Kleidung fur
dort ansassige Altglaubige. Argudjaeva analysiert die Umstdande zur Auswanderung nach China nach
der Oktoberrevolution.

Toleranz wurde Altglaubigen dort gewahrt, wo sie sich wirtschaftlich unabkémmlich machten, bzw.
wo der Staat 6konomisch durch das Altglaubigentum profitieren konnte. Andreev schreibt, dass
unter Peter den GroRen, die Altglaubigen Glaubensfreiheit hatten, sobald sie die doppelten Steuern
zahlten. Podvojskij beschreibt, dass unter Katarina Il viele Altglaubige aus den Waldern in die Stadte
zurtickkehrten um dort die Wirtschaft zu beleben. Osmanov beschreibt die Rolle der Briider Gromov
in St. Petersburg, die ein grolRes Sagewerk besallen und deren Spenden eine wichtige Quelle fir die
Missionierung von Altglaubigen war. Raskov beschreibt die gesellschaftlichen Normen altgldaubiger
Kaufleute, deren Betriebe sich in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts rasch entwickelten.

Der liturgische Gesang, hausliche Handarbeit, geistliche Gedichte, kunstvolle Gestaltung von Texten,
Ikonenmalerei und Redekunst sind Inhalt von mehreren Artikeln ber Kunst der Altglaubigen in
unterschiedlichen Gemeinden. Balanovskaja analysiert die geistlichen Gesdnge der Altglaubigen von
Wladiwostok. Oparin studiert die Handarbeiten in der Altai Region. Ryckova analysiert geistliche
Gedichte und das in ihnen vorgelegte Zeitverstandnis. Polozova beschreibt den klosterlichen Gesang
der Altglaubigen, Muchina geht auf die kunstvolle Gestaltung von Gebetsblichern ein, Rusanov
beschreibt die Ilkonenmalerei in der stidlichen Uralregion, die sich unterschiedlich zur Hauptstromung
der russischen Staatskirche entwickelt hat. Zuravel beschreibt die Redekunst und das literarische
Schaffen der Altglaubigen am Wyg.

Kapitel 3 beschreibt die Region der empirischen Forschung, Sfistofca, das Donaudelta und Rumanien
als Refugium der Altglaubigen. Die Rumanen nannten die Altglaubigen , Lipoveni“. Dieser Name
wurde von den Osterreichischen Behérden mit ,Lippowaner” eingedeutscht. Das Wort ,lipoveni“
leitet sich wahrscheinlich vom russischen Wort fiir Linde — ,lipa” ab und ist moglicherweise eine
Anspielung darauf, dass die Altglaubigen aus Schutz vor religioser Verfolgung haufig ,unter den
Linden”, also in abgelegenen Waldgebieten wie dem Mindungsgebiet der Donau oder dem
Waldgebiet am KerZenec siedelten.

Das Donaudelta im Kreis Tulcea, in dem Sfistofca liegt, umfasst neben Rumaénien noch die Ukraine.
Die GroRe der regionalen Ethnie wird auf 100.000 Personen geschatzt. Davon leben 30% bis 50% in
Rumadnien und der Rest in der Ukraine. Man kann die geschichtliche Entwicklung analysieren:
urspriinglich war die gesamte Region mit Altglaubigen im tirkischen Imperium situiert. Die
Altglaubigen von Sfistofca sollen mit den Tirken gegen die russische Zentralmacht gekampft haben.
Nach dem tiirkisch russischen Krieg wird die Region 1878 auf die Siegermichte Russland und
Rumaénien aufgeteilt. Die Grenzen sind bis 1948 durchldssige Grenzen und die Gemeinden der
Altglaubigen innerhalb des Donaudeltas stehen in regem Kontakt. Erst durch die strikte Grenzpolitik
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der Sowjetunion und des rumanischen Nachbarn ist der Kontakt zwischen Altglaubigen jenseits der
Grenze unterbunden worden. Die rumanische Hinwendung zum Westen und zur EU hat die
Durchlassigkeit der Grenze nicht verbessert.

Braila ist das religiose Zentrum aller Altglaubigen von Rumanien. Unter den Altglaubigen in Rumanien
bestehen verschiedene Bewusstheitsgrade ihrer Kultur und Sprache. Die Bewohner der landlichen
Altglaubigen-Gemeinden besuchen noch regelmaRig den mehrstiindigen Gottesdienst nach
altgladubigem orthodoxem Ritus und sprechen untereinander eine alte, mit einem relativ starken
Akzent durchsetzte Form des Russischen. Bis heute ist Sfistofca isoliert, weil geachtet wurde, dass die
Kultur und Religion der russischen Altglaubigen sich nicht mit der Kultur des umliegenden
Kulturraumes vermischt.

Das Gebiet um Sfistofca hat einen ausgepragt landlichen Charakter. Es kann nur (iber den
Wasserweg erreicht werden, denn es gibt keine StralRen. Zudem liegt es an der Grenze der EU zur
Ukraine. Alle Faktoren haben lange Zeit die Entwicklung des Altgldubigentum in Isolation beglinstigt.
Unter den Bewohnern von Sfistofca gibt es zumeist dltere Menschen, die in Sfistofca aufgewachsen
sind und ihren Lebensabend in ihrem Heimatort verbringen. Von den alten Menschen erfdhrt man
Uiber das Leben in Sfistofca wihrend des zweiten Weltkrieges und der sozialistischen Ara. Nach dem
zweiten Weltkrieg hatte Sfistofca rund tausend Einwohner, doch aktuell sind es nur mehr 80 Leute.
Mehr als die Halfte, namlich 50, nahmen an der mindlichen Befragung teil. Zumindest drei Leute
sind inzwischen verstorben.

Die nicht vorhandene Infrastruktur hat innerhalb der letzten zwei Jahrzehnte zu einer schlechteren
medizinischen Versorgung und zur SchlieBung vieler Bildungseinrichtungen gefiihrt. Diese kénnen
aufgrund einer abnehmenden Bevdlkerung nicht mehr aufrecht erhalten werden. Die Angebote des
offentlichen Verkehrs sind marginalisiert worden bzw. im Winter nicht mehr existent. Fehlende
Einklinfte sind der Hauptgrund, dass sich die Lebensbedingungen auch weiter verschlechtern. Viele
Bewohner des Deltas leben hauptsachlich von der staatlichen Sozialbeihilfe, die rund 80€ im Monat
betragt.

Die begrenzten wirtschaftlichen Moglichkeiten fiihren zu einer graduell schlimmer werdenden
Situation fur die Einwohner. Abwanderung, ein verarmtes Sozialleben mit Abnahme der
Kirchenbesuche, SchlieBung der Schule und Arbeitslosigkeit sind Folgen mit denen sich die
verbliebenen Bewohner von Sfistofca auseinander setzten miissen. Ein 6kologisch orientierter
Tourismus, der die einzigartige Landschaft und Artenvielfalt als Ressource niitzt, soll nach dem
Niedergang der Industrie dem Gebiet neue Impulse geben. Die Steigerung des Tourismus ist ein
schwieriges Unterfangen. Die Dorfbewohner sind gegeniiber Fremden aufgeschlossen und bieten
ihnen gegen Bezahlung Nahrung, einen Schlafplatz und Bootsfahrten durch das Donaudelta. Die
wenigen Touristen kommen vor allem aus Westeuropa. Die meisten Fremden bleiben zum Leidwesen
der Dorfbewohner selten langer als eine Nacht im Dorf. Fiir den durchschnittlichen rumanischen
Touristen hat Sfistofca wenig zu bieten.

Trotz der tristen Ausgangsposition sehen die Einwohner von Sfistofca vor allem im Tourismus und
dem Kontakt zur AuRenwelt eine Moglichkeit den Niedergang hintan zu halten. Gerade die Existenz
als Minderheit kann fiir einen kulturellen Tourismus interessant sein. Zuletzt konnten Investitionen in
einen Kirchenneubau erreicht werden.
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Kapitel 4. Im empirischen Teil der Diplomarbeit werden die Sprache und der Inhalt der miindlichen
Interviews von Sfistofca analysiert. Desweiteren wird eine Enquete mit Altglaubigen aus ganz
Rumaénien ausgewertet. Zur Sprachdokumentation zdhlen das Anlegen einer Sprachdatenbank, die
Schilderung der Methode der Sprachdokumentation, die Transkription von 59 Interviewsequenzen
und die Hervorhebung von sprachlichen Besonderheiten.

Eine Sprachdatenbank mit Audiosequenzen der Befragten wird erstellt. Bei der Transkription einer
Interviewsequenz wird der Text der analysierten Minute des Interviews exakt niedergeschrieben. Es
wird festgestellt, inwieweit die gesprochene Sprache vom Standard Russisch abweicht. Es werden
Gemeinsamkeiten in der Sprache verschiedener Interviewpartner beschrieben. Es wird zudem auf
rumanische Lehnworter eingegangen. Desweiteren soll der Leser erfahren, auf welche Art die
Interviewpartner die flinfte Frage beantworten, wie schnell, wie laut die Befragten reden. In der
Sprache der Interviewpartner werden zahlreiche Worter im Vergleich zur Standardsprache anders
ausgesprochen nocau, OeHbxu, Odanvwu. Die Prafixe in der Sprache der Interviewpartner
unterscheiden sich von jenen der Standardsprache u pymeiHckyro npoy4yunu. Auch der Syntax ist
verschieden A yemoipe Knacca coenan mym y Cepucmoyku bzw. u a u ¢ eli nowsna. Das Verb haben
wird bei den Altglaubigen von Sfistofca anders als im Standard Russisch ausgedriickt yxce maro
naemeHHuUKky oder man mpu neHmel Ha pyke. Auf zahlreiche ahnliche Beispiele wird im Text
eingegangen.

Bei der Beschreibung der Interviewserien in den Jahren 2010 und 2011 wird zwischen ahnlich und
kontrovers beantworteten Fragen unterschieden. Im Rahmen der ersten Interviewserie im Sommer
2010 berichteten dreiig Interviewpartner (iber ihre Familie und ihr Leben. Der Interviewbogen
umfasste achtzehn Fragen, durch die herausgefunden werden sollte, wo der Befragte geboren ist,
wie viele Kinder und Geschwister er hat, in welchem Beruf er tatig ist und was er (iber die Geschichte
der Altglaubigen im Donaudelta weils. Eine weitere Frage behandelte das Leben in der Zeit wahrend
und nach dem Zerfall des Sozialismus. Die Interviewpartner wurden auch Uber ihre Einstellung zur
Europdischen Union und tber den Einfluss der Europdischen Union auf ihren Alltag befragt. Wie oft
geht die Befragte zur Messe in die Kirche und wie streng er den Ritus der Altgldubigen befolgt. In der
letzten Frage wurde nach der Einstellung der Interviewpartner zu Touristen in Sfistofca gefragt. Bei
der zweiten Interviewserie im Sommer 2011 wurden zu den Fragen der ersten Interviewserie zwolf
weitere Fragen zu Brauchtum, Sprache und Geschichte der Altglaubigen hinzugefiigt.

Die Frage nach dem Beruf ergab, dass ein Grol3teil der Interviewpartner als Matrosen oder Fischer
arbeitete. Nach dem Zerfall des Sozialismus wurden viele Befragte arbeitslos, so dass sie heute eine
positive Einstellung zum Sozialismus haben. Die Freizeitaktivititen der meisten Befragten sind
Fernsehen, Schach spielen und in das Dorfgeschaft etwas trinken gehen. Durch das Fernsehen
erhalten zahlreiche Bewohner von Sfistofca Informationen lber das Leben auRerhalb des Deltas.

Im Hinblick auf den Lebenslauf erzdhlten die meisten Interviewpartner, dass sie ihre ersten vier
Schuljahre in der russischen Schule von Sfistofca verbrachten. Danach gingen sie vier Jahre in die
rumanische Schule von C. A. Rosetti. Einzelne Befrage beendeten das Gymnasium in Sulina.

Auf dem Festival wurde ein Fragebogen ausgeteilt, durch den herausgefunden werden sollte, wie die
Besucher des Festivals die Gegenwart und Zukunft der Altglaubigen in Rumanien sehen. Konkret
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wurde danach gefragt, wie viel die Befragten in ihrer Kindheit ber die Kultur der Altglaubigen
mitbekommen haben und auf welche Weise sie die Kultur der Altglaubigen in die Erziehung ihrer
Kinder einbringen. Von den 150 verteilten Fragebdgen waren 75 in ruménischer und 75 in russischer
Sprache abgefasst. Es wurden 63 rumaénische und 22 russische Fragebtégen ausgefillt. Die héhere
Ricklaufquote bei der rumanischen Version liegt moglicherweise daran, dass zahlreiche Altglaubige,
obwohl sie noch Russisch sprechen, nicht mehr Russisch schreiben kénnen.

Kapitel 5. Zeigt den Forschungsbedarf auf. Der genauere geschichtliche Zusammenhang tber die
Besiedlung des Donaudeltas und der unteren Donauregion durch Altglaubige soll aufgezeigt werden.
In Rumanien, der Ukraine, Moldawien und Bulgarien gibt es noch keine vergleichende Forschung zu
den Altglaubigen. Die Trennung einer einheitlichen Siedlungsregion durch Staatsgrenzen und die
darauf folgende isolierte Sprachentwicklung unter Einfluss von unterschiedlichen Leitsprachen ist fir
die Sprachforschung interessant. Vergleiche zu Assimilation, Integration und Isoliertheit innerhalb
der einzelnen Lander kdnnen angestellt werden. Besonders interessant kann ein Vergleich von
Sfistofca mit dem nur 20km entfernten ukrainischen Dorf Vilkovo sein, denn trotz der raumlichen
Nahe, liegen die beiden Dorfer in anderem politischen und sprachlichen Kontext.

Vergleiche zu anderen verfolgten religisen Minderheiten, etwa Juden und Armeniern, knnen
gezogen werden. Okonomischer Druck der auf Minderheiten ausgeiibt wird, kann etwa die
Entwicklung von kaufmannischen Qualititen begiinstigen, die wiederum zum Uberleben als
Minderheit geholfen haben.
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AHHoOTaAL M

MNepBana rnaBa npeacTaBAseT coboii ucTopuyeckuin o0630p pas3BUTMA COBLITUI B PYCCKOM
NpPaBoOCNaBHOM LEPKBM B 17 BeKe C yKasaHMeM NPUYUH OTAENeHUn cTapoobpaaLes 1 pellaeT 3agady
MOHMMaHMA CUTyaLUMM U MOTMBOB MOBEAEHMA CEroAaHAWHMX cTapoobpagues. OnucbiBaeTca Bpems
nepes PycCKUMU ULEPKOBHbIMM pedopmamu. PeweHne cobopa 1551 roga pekomeHZOBasNo
MCNPaBNATb LEPKOBHbIE KHWUIM. ITO - OMacHoe 3afaHuWe A1A KOPPEKTOPOB, TaK KaK Kaxgoe
M3MeHEHME 06pPALA MOMKET CUMTATbCSA epPecbld UM, NO MeHbluel mepe, CHAMMKEHMEM C 3anafoM.
Mocne naseHus BusaHTMM MoOCKBa cuMTanacb egMHCTBEHHbIM MECTOM, T4e CYLLEeCTBYeT NpaBuibHOe
XPUCTUAHCTBO M NpaBuIbHan Bepa.

1653 rog, Koraa natpuapx HMKoH pedpopmMmnpoBan LLEPKOBHbIE KHUMM 1 0BpAAbl, CYMTAETCA HAaYaNoM
pyccKkoro crapoobpsayectsa. B obopoT nyctunam mcnpasneHHble KHUMM. Camble BayKHble MYyHKTbI
cnopa - 3to GopmMa KpPecTHOro 3HaMeHUA, NPaBUAbHOE MeHWe anauayinn, HanpasaeHue NPOLLEeccui,
KO/IMYECTBO OCBALEHHbIX XNe60B M OTHOLIEHWE MeKAy roCcygapcTBOM M LepKoBblo. lMpoTonon
ABBaKkym M Apyrve BbICTYNanu npoTtue 3Tux pedopm. B TeyeHne cnopa Matpmapx HUKoH gobunca
cBoMX pedopm. M3 MEHbLUMHCTBA, KOTOPOE OCTaBa/ioCcb B OCTPOM ONMO3MLMM MO OTHOWEHMUIO K
pedopmam, npousowna B 6yayuwem rpynna ctapoobpagues. Llenbio ctapoobpagues 6blia oTMeHa

pedopm.

BakHble NYHKTbl AnA cTapoobpaaLes, yaanaswmxca B Poccun B TakmMe M30AMpoBaHHbIE MecTa, Kak
Hanpumep CoNOBELLKMI MOHACTbIpb, paioH Ha KepxkeHue uaun palioH okono [ycTtosépcka, b6blau
oyaraMm COXpPaHEHWA CTapoi Bepbl, OTKa3a OT 3anaga, npeobnafaHusa PYycCKoW MHTepnpeTauuu B
LePKOBHbIX BOMPOCax 1 Npu3HaHMA MOCKBbI KaK eUHCTBEHHOM 3aKOHHOM HacnegHu1Lbl BU3aHTMK no
CPaBHEHUIO C APYrMMW NPaABOCAABHbIMU LepKBAMU. CONOBELKMI MOHACTbIPb CMOF/IM 3axBaTUTb
TO/IbKO MOcCie OKOH4YaHWA BOWH c Monbwelt u LBeunein B pesynbTaTe 8-neTHel ocagpl. [puHATME
pedopm UHTEPNPETUPOBANOCH CTAapPOObpPAALAMMN KaK OTKa3 OT NPaBUIbHOW Bepbl, KOTOPbIN AO0MKEH
ObITb COMPAMKEH C BEYHbIMWU afCKMMMU MyKaMW. TO/IbKO BCAEACTBME STOFO MOMKHO MOHATb TOT GaKT,
YTO MHOrMe cTapoobpsasilpbl CKOopee roToBbl 6biM CXedb cebs 3aMBO (coBepluann aKThbl
CaMOCOXKXKeHMA), Yem NPUHUMATL pedopMbl.

YacTo ctapoobpaglibl HAXOANAN BO3SMOMXKHOCTb AJ/151 C/IYXKEHUA CTapoi Bepe B OTAA/IEHHbIX 0baacTax
nnun 3a npegenamu Poccuitckon Mmnepun. Poccnitickaa Mmnepua paspactanacb, U B 3aBUCMMOCTHU OT
3KOHOMMYECKMX GaKTOPOB CTapoobpaaLbl NpecaenoBanch B TOM UAM MHOM cTeneHu. [MeTp Bennkui
Tepnen Ccrapoobpaaues, UeHUN ux pabouyro cuay M IKOHOMUYECKOE yMeHWe, HO Tpebosan
06n10XKeHUs ux aBoiHbIM Hanorom. C 1832 roga Hukonan | cHoBa noaasnan crapoobpagues. OH
3aKpblBa/l MX LEPKBU M nNpeaoTspallan nepexon CBAWEHHWKOB roCygapCTBEHHOM LEPKBU K
cTapoobpsaguam. MonosLbl, CTapoobpsaaLbl KOTOpble MMENN CBALWEHCTBO, B 1846 rogy ocHoBaau
nepapxuto benaa KpuHMUa, pacnonoxKeHHyto Toraa B ABCTPMM, 3alUMLIAACL TakMm obpasom ot
npecnenoBaHUIA PYCCKOro npasuTe/IbCTaa.

Crapoobpaglbl Aenatca Ha gge rpynnbl - NONOBLbl M H6ecnonosybl. becnonosubl NPUHUUNNANBHO
OTKa3blBalOTCA OT CBALLEHCTBA, NOMOBLbI MMeT cBAWeHcTBO. CTapoobpaaubl pasbpocaHbl Kak
PEeNNUTMO3HOE MEHbLUMHCTBO MO BCceMy MMPY. OHWM 4YacTo MNOCENAlTCS B CENbCKUX PalioHax, rae
06pa3ytoT cobCcTBEHHbIE OOLLMHBI U N30AMPYIOT ceba OT MHOBEpLIEB.
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CuTyaums co ctapoobpsaauamm mccnenyerca Ha npumepe PyMbIHUK, roe CEerofHs KUBYT NPUMEPHO
30000 crapoobpsgues, U cena CeuctoBku (ChuwTodKM), raoe cerogHA NpoxKMBaeT Tonbko 80
cTapoobpsgues. Ons noaBieHUA CTapoobpsaaYecTBa Kak pesiMrmosHOro MeHbLIWMHCTBA CYLLEeCTBYHOT
OB€e MPUUYNHbBI, KOTOPbIe CBA3aHbI APYr C APYrom: A3blK U Bepa. M 6aM30CTb K pyccKoMy LEHTPY, U
YOANEeHHOCTb OT PYCCKOro UeHTpa sBaawTca npobnemon ana crapoobpsiavectsa. B ueHTpe
CyLLeCTBOBA/IM NepMoabl OTHOCMTE/IbHOM TONEPAHTHOCTM M Nepuoabl NpecneaoBaHua. 3a npegenamm
Poccum coxpaHsATb U301ALUMIO CTAHOBUTCA BCE TPYAHEE, U NMO3TOMY CTapoobpaaLbl BO MHOMMX MecTax
ACCUMUIPYIOTCA C OKpy)Katlowum HaceneHnem. osTomy 4mcio ctapoobpagLeB COKpaliaercs.
Pa3BuMBannCb TO/NIbKO [AEPEBHU, HO He CyLWeCTBOBa/IM HUKaKMe ropoga CTapoobpsaaues.
Crapoobpagubl OCTaBa/MCb MEHbLUMHCTBOM, W KOr4a WX MepuoanYeckM CTaHOBMAOCL B
onpeaeneHHbIX PermoHax CIMWKOM MHOTO, TO MPUHUMANNCL MepPbl HaCUINA NPOTUB CTapPoobpPAALEB.

BTopan rnaBa onucbiBaeT aAutepaTypy O cTtapoobpsaauax. LectbaecaT BoceMb MCTOYHWKOB Oblan
PacCMOTPEHbI W pasgefieHbl MO LWEeCTU BO3MOMKHbIM KaTEropuAm: WUCTOPUA, Penurua, AsblK,
reorpadus, sKOHOMUKaA, UCKYcCTBO. Pa3BuTne crapoobpsagyectsa ABAAETCA BaXKHOW TEMOW PYCCKOM
NUCTOPUM, M MNO3TOMY B KaTEropMm WUCTOPUYECKUX WCCNeAO0BaHUN BbISIBJEHO OCOOBEHHO MHOro
WUCTOYHMKOB. B MCTOYHMKaxX paccMmaTpMBaeTCcs Nepuos BO3HUKHOBEHMA CcTapoobpsaavectBa B Havase
17 cTtonetua, nepuvog npecnefoBaHUA cTapoobpagueB A0 34MKTa TonepaHTHoctv B 1905 roay,
KOpOTKKUiA nepuog csoboapl ¢ 1905 no 1917 rogbl, cTapoobpsayecTso B Mepuoj couuannsma u
CTapoobpagyecTBo Noc/e pacnaga coumnanmnsma.

[aloTca pennrnosHble NOACHEHUA K NUcbMam npotonona AsBakyma. LleHTpanbHON Temolt crateit
ABNAIOTCA PENTMO3Hble CMMBOAbLI, TaKMe KakK KpecT WAM OCBAWEHHbIA xneb. B panbHeiwem
PacCMaTPMBAIOTCA TEKCTbl C PEAUTMO3HBIMW U NUTYPrUYECKUMU  UHCTPYKUMAMU. OCTPOBCKUIA
pa3pabaTbiBaeT Te3nc, YTo Bce 60/blle NPaBOCNABHbIX PEAUTMO3HbIX HanpasAeHUA BO3HWKANU B
pycckom obuiectBe M3-3a packosa. CTapoobpagubl pasgenaoTca Ha nonosues M 6ecnonosues.
CMUAMaHCKaA [0Ka3blBaeT, YTO Mponasllee 3HaHME W3 CTapbiX LEPKOBHbIX KHWUI 4YacTUYHO
coxpaHunocb B Go/bKaope. PomaHoBa NOATBEPKAAET, YTO 3CXATO/IOIMA, T. €. XPUCTUAHCKOE yYeHue
O HaCTYNJeHMM HOBOTO MMpPa, CWIbHO BAWAET Ha MWUPOBO33pPEHME CTapoobpsaaues. dcxaTonorus
0cobeHHO cunbHO pa3suTa y 6ecronosues.

A3bIK cTapoobpaaLeB BO MHOTMX acneKkTax COOTBETCTBYET cTapoii dopme pyccKoro A3blka. 3Ta popma
COXpaHWNacb B aHK/aBe, M3MEHUBLUUCb, OAHAKO B Te4YeHWe BpemeHW. Bblnu NpUHATHI A3bIKOBbIE
3/IeMeHTbl OKpYKalolero HaceneHusa. HaropHasa npeacraBaseT pasBuUTUE A3blKA B M30JIMPOBAHHOM
mecte. Kynnkosa n HuKoHOBaA mccneaytoT MOCNOBUUbI U NOAPA3AENADT UX HA ODOLLENOHATHbIE U
BblpaxkeHMA ¢ TpebosaHnem mHTepnpeTaumn. apbaHoBa onucbIBaeT AManeKTbl ctTapoobpasLes Ha
toro-3anage Poccuu, KOTOpble OKasanucb MO BAUAHMEM MOJIbCKOFO M BGENOPYCCKOro A3bIKOB.
ErogypoBa wccneayeT BaAvaAHWE OypATCKOro A3blKa Ha AManeKTbl cTapoobpsaues B 3abalikanbe.
KacaTKnH mccnegoBan pasnnuma B Asblike cTapoobpsaaues B PymbiHMM, Bonrapun, CLUA, Bonvsuu,
ApreHTuHe n Ha YKpauHe.

Crapoobpagyeckne Auvacnopbl pacnpefennivcb NoO BCEMY MUPY, MX PaAcnpOCTPaHEHUE MOMKeT
CpPaBHMBATLCA C E€BPEWCKOM WAW apMAHCKOW Aauacnopoin. B ueHTpanbHOM Poccum OHM 4acTo
NPUCOEAUHANUCD K PYCCKOW MNPaBOCNaBHOW LEpPKBUM, HO Ha nepudepun MHOraa UMenn MecTo
OENCTBUTENBbHO YCMelHble NpoLueccbl nepexoga K cTapoobpaguam, KOTOpble BEN K YCUIEHUIO
CTapoobpaagyeckmx ob6WMH, CNOCODOHbIX COMPOTUBAATLCA MpoLLeccam MPUCOEAMHEHUA K PYCCKOWM
NpaBOC/NaBHOM LepKBu. [03ToMy aHKNaBbl CTapoobpAaaLes pa3smMBanuchk Ha nepudepumn Poccuiickoi
MMnepun man Ha M30MPOBAHHBLIX MecTax B Poccuiickon Umnepuun. FaynTmaHH LaeT OOWMpPHbIN
0630p MHOIMX aHKNaBoB CTapoobpsaaueB. ApryaseBa fgaeT »KM3HeOMMcaHWe cTapoobpsaues B
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CeBepHoi AmepuKe. bagmarkanoBa ONMCbIBAaeT NoceneHna ctapoobpasues B MoHronmm. TuxoHosa
onucbiBaeT pervoHbl Ha balKkane, B KOTOpbIX uTenu nocne pacrnaga Cosetckoro Cotosa
pa3pabaTblBatOT 3THO-KOHPECCMOHaNbHOE CaMOCO3HaHWe. MUTOBa oOnuUcbiBaeT paloH AnTaa u
3HayeHMe ogexabl ana crapoobpagues Ha AnTtae. ApryaseBa aHanusmpyeT 0bBCTOATENbCTBA,
KOTOpble BE/IN K aMmUrpaummn ctapoobpsaues B Kutaii nocsie oKTAbpbCcKoit peBoatoLnn.

TonepaHTHOCTb MO OTHOLLEHMIO K cTapoobpajuam Mmena MecTo Tam, rAe OHWU CTaHOBWUIUCH
3KOHOMMWYECKM HE3AMEHMMbIMU, UAU TAE FOCYAaPCTBO MOI/I0 U3B/IEKAaTb SKOHOMMUYECKYHO MOJb3y OT
CTapoobpsgues. AHApeeB nuWeT, 4yTo cTapoobpaguam npu MNeTpe Benukom panu csoboay
BEpOUCNOBEAAHUA, €CAN OHW NAaTUAN ABOWHble Hanoru. [oABOMCKMA OMUCbIBAET, 4YTO MpwU
EkaTepuHe Il mHoOro crapoobpsagueB BepHY/MCb M3 /IeCOB B ropoga, 4Tobbl TaM OMUBNATbL
3KOHOMMKY. OcmaHoOB NULET o ponu 6patbeB FpomoBbix B CaHKT-leTepbypre, KoTopble BAagenu
601bWINMM 1IECONUAbHBIM 3aBOAOM U GMHAHCMPOBaAN OBLMHBI cTapoobpaaLes. Packos onucbiBaeT
obLecTBEHHbIE HOPMbI CTapPOOBPSAAYECKUX KYMNUOB, NPeAnpUsaTUA KOTOPbIX ObICTPO pa3BMBaAUCL B
nepsoi nonosuHe 19 ctonetus.

JInTypruyeckoe neHue, AOMALLHEE PYKOAE/NME, OYXOBHble CTUXOTBOPEHUA, XYAOXKECTBEHHOe
odopmIeHNEe TEKCTOB, MKOHOMUCb W KpacHopeune ABAAITCA COAEPXaHMEM HECKO/bKUX cTatei 06
MCKycCTBE CTapoobpagueB B pasHbix o0bwMHax. BanaHoBcKas aHanuM3MpyeT OYXOBHble NecHU
ctapoobpsaaues Bnagusoctoka. OnapuH M3yyaeT pyKogenve Ha Antae. PblykoBa aHanusmpyet
MOHMMaHMe BPEeMEHU B [AYXOBHbIX CTUXOTBOPEHMAX. [10/1030Ba OMMCbIBAET [AYXOBHOE MeHue
cTapoobpaaues, MyxvMHa 3aHMMAETCA XyAO0MKEeCTBEHHbIM OQPOPMIEHMEM MONUTBEHHbIX KHMUT,
PycaHOB onucbiBaeT MKOHOMMUCH B O}KHOM pernoHe Ypana. *ypaBen paccMaTpuBaeT KpacHopeuune u
NMTepaTypHoe TBOPYECTBO cTapoobpaaLes Ha Boire.

TpeTba rnaBa onNucbiBaeT pPaiioH 3IMMMPUYECKOro uccnenoBaHua, ceno CeuctoBky (CouwTodKy),
aenbty OyHas M PymblHUIO KaK ybexkuuie ctapoobpagueB. PymbiHbl HasbiBanu crapoobpaaues
"annosaHammn". CO0BO «/INNOBaH» NPOUCXOAUT, BEPOATHO, OT PYCCKOro C/10Ba MNa. 3TO, BO3MOXHO,
HameK Ha TO, YTo cTapoobpasubl, YTOObl 3aWMLATLCA OT PEAMTMO3HOrO NpeciefoBaHUA, 4acTo
nocenunucb ,nog Aamnamu®, T. e. B U30/IMPOBAHHbIX Jiecax, Kak Hanpumep, B genbTe [yHas uau B
paoHe oKo/io KeprKeHua.

Oenbta [lyHas, B KOTOpoM Haxoamtca CBMCTOBKA, PaCMoNOXMeHa Ha TeppuTtopun PymMbIHUK U
YKpauHbl. MOXHO aHanu3npoBaTb UCTOpUYecKoe pa3BuTHe: BO Bpema OcmaHckol Mimnepuun Becb
palloH 6bln 3aceneH crapoobpaauamu. [oBopAT, 4YTO cTapoobpsaaubl CBUCTOPKM COBMECTHO C
TypKamu boponuncb npotnus Poccuinickoi Umnepuun. Mocne TypeLKo-pyccKkoi BolHbl B 1878 roay aToT
palioH pasgenseTtca Ha Poccuio n PymbiHuio. o 1948 roga rpaHuubl 6611 Npo3payHbl, U 06WmHbI
cTapoobpsaaues B aenbte [yHas cBOO6OAHO NOAAEPKMBANM KOHTAKT APYr C APYrom. B aanbHewem
M3-3a CTPOroi morpaHuYHOM NoanTukn CoseTckoro Coto3a M PYMbIHCKOTO COCena KOHTAKT MeXay
obwuHamn crapoobpagues B PymblHUM M Ha YKpauvHe CTan npobaemaTuyHbiM. PymbIHCKOe
obpalleHure K 3anaay v K EC He yay4yLwimMno cutyaumtio.

Bpanna - 3TO pennrMosHbiit UEHTP BCex cTapoobpsaaues B PymbiHuM. Cpeam crapoobpsgues B

PYMbIHMKM CylWecTByeT pasHaA cTeneHb OCO3HAaHWA ee KyabTypbl W fA3blka. KUTeAn CenbCcKux

CTapoobpsaaYecknx OBWKH elle perynsapHo MocewaoT MHOro4yacoBoe 60oroc/y»eHue no crapomy

0bpagy M mexagy coboil roBopAT Ha CTapoit Gopme PYCCKOro A3blKa C CU/bHLIM aKueHTom. [o
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cerogHawHero aHs CBUCTOBKA M30/IMPOBaHa, NOTOMY 4YTO CTapoobpsagubl obpalianmM BHUMaHWE Ha
TO, YTODbI UX KY/IbTYPa U PEINTUA HE CMELLMBAJIUCD C KYJIbTYPOI OKpY»KatoLwen cpeapl.

PainoH BOKpyr CBUMCTOBKM MMeEeT Ce/IbCKMIA XapaKTep. B 3TOT palioH MOXKHO A06paTbCA TONbKO MO
BOAHOMY NYTH, TaK KaK He nmeeTca Aopor. Kpome TOro, 3TOT paioH NEXUT Ha rpaHuue mexay EC u
YKpaunHoi. Bce atn dakTopbl Aonroe Bpems 61aronpuaTCTBOBAIM Pa3BUTUIO CTapoobpsayecTsa B
nsonaumn. Cpeau Kutenein CBUCTOBKM - NPEUMYLLLECTBEHHO MOXWJble Nt04M, KOTOpble BbIPOCAU B
CBuCTOBKE W, BbIMAA Ha NEHCUIO, MPOXMBAIOT B CBOEW poaHON AepeBHe. [oxuabie Ao4M
paccKasblBaloT O *KM3HM B CBUCTOBKE BO BpPeMs BTOPOM MWUPOBOWM BOMHbI U coumanusma. Mocne
BTOPOM MMPOBOM BOMHbI B CBUCTOBKE MWW OKOJIO ThiCAYM AtoAel, HO cerogHa AepeBHs
HaCYMTbIBAET TO/NIbKO BOCEMbAECAT KuTene. MATbAecAT Yenosek, 6osblie NONOBUHbI KUTENEW,
NPUHAAW y4acTue B YCTHOM onpoce. Tpoe 13 3TUX XKUTeNel ceitvac yxe ymepau.

OTcyTcTBME XOpolWein WHPPACTPYKTYpbl NPMBENO B MOCAeAHME ABA AECATUAETMA K YXYAWEHWUIO
MeANUMHCKOro obecneyeHus U K 3aKpbITUIO MHOMMX y4ebHbIX 3aBefeHnin. M3-3a cokpallatolieroca
HaceneHus LWKoAbl 6onblue He MOryT coaeprKaTtbcA. [BMKeHWe ObLLeCTBEHHOro TpaHCnopTa
YMEHbLIMNOCb U B 3MMHMIA Nepuog, COBCEM NpeKpallaeTcs. HefocTaTouHble AOXOAbl - 3TO OCHOBHas
NPUYMHA TOTO, YTO KU3HEHHbIE YC/NIOBUA HaceneHWa MPOoAOo/IKaloT yxyawaTtbca. MHoro Kutenei
[AeNbTbl XUBYT NPEMMYLLECTBEHHO Ha rOCYyAapCcTBEHHOE couuasnbHoe nocobue, KOTopoe cocTaBaseT
npMMepHo BoceMbaecaT EBpo B mecsl,

OrpaHUYeHHble 3KOHOMMYECKME BO3MOXHOCTM BeflyT K NOCTEMNeHHO yXyAllaloLenca cutyaummn ans
®utenen. Murpauma, obHuLIaHWe, 3aKpbiTUE LWKOAbl M 6e3paboTvua ABAAKOTCA CAeACTBUAMM
YXYALWEHNA SKOHOMUYECKOW CUTYaL MM, KOTOpble CeroAHA KacakoTcA NOYTU BCeX uTeneit CBUCTOBKU.
Mocne ynagka WHAOYCTPUKW, 3SKONOTMYECKM OPUEHTUPOBAaHHbLIA TypU3M, KOTOPbIA MCNoAb3yeT
HenoBTopumoe naHawadTHoe MHOroobpasume AenbTbl KaK pecypc, AOMKEeH AaBaTb 3TOMY PaloHY
HOBble MMMY/AbCbl Pa3BUTUA. HapalMBaHMe Typuama - 3TO TpyAHas 3adadva. CenbcKkue Xutenu
XOpPOLLO OTHOCATCA K MHOCTPaHUaM U npeasaraloT MM HeAoporoe nurtaHue, CnajabHoOe MecTo U
noesgKu Ha nogke no aenvte [yHas. Typuctbl B CBUCTOBKE - 3TO NpexA4e BCero noamn M3 3anagHom
EBponbl. K coxaneHunio cenbCknx xutenei, 60NbLUNHCTBO TYPUCTOB OCTAOTCA B AepeBHe TONbKO Ha
OAHY HOYb. N8 cpegHero pymbiHCKOro Typucta CBMCTOBKA HeMHTepecHa.

HecmoTps Ha neyvasnbHylo cuTyaumto B CBUCTOBKE, KUTENU BUAAT BOSMOXHOCTb OCTAHOBWUTb YNazokK
WX OepeBHM Mpexae BCero B TypuMaMe WM B KOHTAKTe C BHewHuMmM mupom. CyliecTBOBaHME KaK
PEeNNTNO3HOrO U STHUYECKOTO MEHbBLUIMHCTBA MOXKET BbITb MHTEPECHO ANA KYAbTYPHOro Typmusma. 310
MOXEeT cnocobCcTBOBaTb MHBECTUPOBAHUIO B MOCTPOMKY HOBOM LIEPKBU.

B yeTBepTOM rnase AMNJOMHOM paboTbl NpeacTaB/ieHbl pe3yabTaTbl NPOBeAEHHbIX UCCAea0BaHMA. B
3TOM 4YacTM aHaANMBUPYHOTCA A3bIK U COAEPXKAHWE YCTHbIX MHTEPBbIO C XuUTenamu CBUCTOBKM.
OueHunBaeTCcs aHKeTUpOBaHMe cTapoobpagLes U3 Bcell PyMbiHUU. JIMHIBUCTMYECKAA AOKYMEHTaLMA
COCTOMT W3 A3bIKOBOrOo 6aHKa [AaHHbIX, OMWCAHWA METoAa JIMHIBUCTUYECKOW [OOKYMEHTaLMMU,
pacwmnodposKkm 59-n ayamosanumceit MHTEPBbLIO U ONMCAHWUA A3bIKOBbIX 0COBEHHOCTEN.

MpeacTaBneH A3blKOBOM 6aHK AaHHbIX C ayaMoO3anucAMM  ONPOLWEHHbIX. Mpu  pacwudposke
ayauMosanuceit TEeKCT MPOoaHanu3MpPOBaHHOM MWHYTbI WMHTEPBbLIO YETKO 3anucbiBaeTcA. [oTom
aHaNM3MPYyeTCa, B KaKOM Mepe yCcTHas pedyb OTAMYAETCA OT CTaHAAPTHOTO PYCCKOro A3blKa.
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OnucbIBalOTCA CXOACTBA B  A3bIKE Pas/IMUYHbIX OMPOLUEHHbIX. PaccmaTpuBaloTcA  PyMbIHCKME
3aMMCTBOBaHHbIE C/10BA B PeYM OMPOLUEHHbIX. B ganbHeiwem Yntatenb y3HaeT, Kak OMnpoLleHHble
OTBEYAIOT HA NATbIM BOMPOC, KaK BbICTPO M TPOMKO OHM TOBOPAT. B A3blKE ONPOLUEHHbIX MHOTMe
CN0Ba MO CPABHEHWMIO CO CTaHAAPTHbLIM A3bIKOM WMHAye MNPOM3HOCATCA: M0CAU, OeHbxu, 0asabwu.
MpUCTaBKKM B A3bIKE OMNPOLUEHHbIX OT/MYAIOTCA OT MPUCTABOK B CTAHAAPTHOM A3bIKE: U PYMbIHCKYHO
npoy4yuau. CUHTAKCUC TaKKe oTandaetca. A yemeolpe Kaacca coenan mym y CHUCMOYKU WAV U A U C
eli nowna. Tnaron umems y ctapoobpsaues CBMCTOBKM NO-ApYyromy ynoTpebaaerca no cpaBHEHUIO
CO CTaHAAPTHbIM A3bIKOM: Y}Ee MAto MNAeMEHHUKY WAV Masa mpu feHmbl Ha pyke. MHOrouYncaeHHble
MoXoKMe NPUMepbl NPUBOAATCA B TEKCTE.

Mpu onucaHum cepuii nHTepsbio B 2010 1 2011 rogax pasnMyaloT BONPOCHI, Ha KOTopble 6bIM AaHbI
MOXOXXWMe U pas3anyHble oTBeTbl. B pamKax nepson cepuun nHTepsbio netom 2010 roga Tpuauatb
ONPOLUEHHbIX pPacCcKa3blBa/M O CBOEN CemMbe M KU3HU. MHTepBblo cofepkano BOCEMHAALUATb
BOMPOCOB, KOTOPbIE AO/KHbI NMPOACHATb, FAe ONPOLIEHHbIA POAMACA, CKONbKO Y HEFO AeTel, Kakas y
Hero npodeccusn, roe oH paboTaeT M YTO OH 3HAeT 06 McTopuu cTapoobpsaaues B AenbTe [yHas.
OauH BONpPOC paccmaTpuBan WM3Hb BO BpemMsA M NOC/Ae pacnafja couumanusma. [pyroii Bonpoc
3aTparnean OTHOLWEHWE onpoLUeHHbIX K EC n BanaHne EC Ha 6bIT onpoleHHbIX. MogHUManca Takxe
BOMPOC O TOM, KaK 4acTO OMPOLUEHHbIN XO4UT B LLEPKOBb M KaK CTPOr0 OH CNeAnuT 3a PeIUrMo3HbIM
ycTaBoM cTapoobpaaues. MocneaHnin BONPOC paccmaTpyBan OTHOLIEHME OMPOLUEHHOTO K TypuUcTam
B CBucroBke. MNpu BTOpOI cepun nHTepsbio seTom 2011 roga K Bonpocam NepBOW CEPUU MHTEPBbLIO
[06aBnanmnce gBeHaauaTb BONpocos 06 o6bluanx, A3blKke M UCTOPUKN CTapoobpaaLEs.

Bonpoc o npodeccum fan MoHATb, YTO OONBLUMHCTBO OMPOLWEHHbIX PaboTanu matpocamu wuau
pblbakamu. MNocne pacnaga coumanMama MHOrO ONPOLUEHHbIX CTann 6e3paboTHbIMKU, U NOSTOMY Y
HUX CEroAHA MOJIOXKUTE/bHLIA B3rNA4 Ha coumanusm. B cBobosHOe Bpemsa MHOrMe onpolleHHble
CMOTPAT TENEeBM3OpP, WUrpatoT B LWaxXMaTbl WUAM XOOAT B AEPEBEHCKMM marasmH. C nomoLlbto
TeneBUAEHMNA MHOTME Kutenm CBUCTOBKM MNOYYatoT MHGOPMALLMIO O KMU3HW 33 Npesenamm Aenobl.
Hacuét 06pa30BaHUA ONPOLLEHHbIE PacCKa3blBaau, YTO OHW MepBble YeTbipe y4ebHbIX roga Nposenu
B PYCCKOM WKone CBUCTOBKWU. 3aTEM OHU YeTblpe rofa XOAUAM B PYMbIHCKYIO WKoay aepeBHu C. A.
PoseTTn. HekoTopble onpoleHHble 3aKOHYUAK TMMHasuio B CynnHe.

Ha dectnBane pasgasanacb aHKeTa, U3 KOTOPOW XOTENW y3HATb, KaK nocetutenn dectuBansa BuMaAT
coBpemeHHOCTb M byayuiee ctapoobpaaues 8 PymbiHMM. CnpocuanM O TOM, CKOJIbKO 3HaHWIA O
Ky/IbType CTapoobpsfLEB OMPOLUEHHbIE MOAYYMAN B LETCTBE M KAaKMM 06pasom OHW MpPUHOCAT
Ky/IbTYpy cTapoobpaauesB B BOCNUTaHWE CBOMX geTel. Bbino posgaHo 150 aHKeT. CembaecaTt nsTb
OblIN HaNUcaHbl MO-PYCCKM U CEMbAECAT NATb MO-PYMbIHCKM. BbinM 3anonHeHbl WecTbaecaT Tpu
PYMbIHCKMX W [BafuaTb ABE PYCCKMX aHKeTbl. ®aKT, 4To 3anonHann 6osblle PyMbIHCKUX, Yem
PYCCKUX aHKET, BO3MOXKHO, 06 bACHAETCA TeM, YTO MHOTO CTapoobpAasLLEeB eLLé roBOPAT NO-PYCCKM, HO
y¥e He yMmeloT MUcaTbh UM YUTaTb Ha PYCCKOM A3bIKeE.

B nAaTtoi rnase npeAcTasieHbl NEPCneKkTMBbl nccaeaosaHnii. [1omKHa M3ydaTbCa UCTOPUA 3acesieHmns

ctapoobpaauamm aenbtbl [yHan. MoKa HET CpaBHUTE/NbHbIX UCCNeA0BaHNIN B PymbiHnMK, Mosngasuu,

Bonrapm u Ha YKpauHe. WHTEpecHbIMW BOMPOCAMM JIMHFBUCTUKU ABAAIOTCA Npobaembl

M30/IMPOBAHHOIO Pa3BMTUA A3blKa W MOA, BAMAHWEM Pa3/IMYHbIX TOCYAAPCTBEHHbIX A3bIKOB

BC/NleACTBME pa3fefieHna OAHOro CBA3aHHOro paloHa NOCE/IeHUA TOCYAapCTBEHHbIMU FPaHMLAMMU.
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MoryT 6bITb NpPoOBeAEHbI CPABHEHUA aCCUMUAALUN, UHTEFPALMN U U30JIMPOBAHHOCTM B PA3INYHbIX
cTpaHax. O4yeHb WHTepecHO cpaBHeHMe CBUCTOBKU C YKPaMHCKOW AepeBHen BunKoBO, TaK Kak
paccTofiHWe MeXay 3STUMU AepeBHAMU TONbKO ABaALATb KMIOMETPOB, HO OHW Haxo4ATCcA B COBCEM
Pa3NIMYHOM NMOJINTUYECKOM U A3bIKOBOM KOHTEKCTE.

Bo3moxxHO CpaBHeHMUE CTapOO6pﬂ,£l,LI,EB C apyrmnmum npecneayembimun PeENNTUO3HBbIMN
MEeHbLWWNHCTBAMMU, HAaNpuUmep eBpeaMn NN apMAHaMN. DKOHOMMYECKOe faB/AeHMe HAa MEHbLUMHCTBA
MOXeT cnocobcTBoBaTb Pa3BUTUIO KOMMeEPYECKUX KayecCTB, KOTOopble MOMOIn MM B COXPaHEHWUU

cebs Kak MeHbLUNHCTBA.
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