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Einleitung

Im Jahre 1653 hat sich die russisch-orthodoxe Kirche an den Reformen des Moskauer Patriarchen
Nikon gespalten. Zahlreiche Glaubige sahen es als Siinde, die von den Griechen Gibernommenen und
als heilig geltenden Riten zu verdandern und widersetzten sich dem Moskauer Patriarchen. Daraufhin
lieR Nikon jene Gldubigen, welche seine Reformen ablehnten, verfolgen. Diese Verfechter des alten
russisch-orthodoxen Glaubens aus der Zeit vor 1653 bezeichnete man als Altglaubige. Die Verfolgung
der Altglaubigen zog sich in periodisch unterschiedlich starker Intensitat bis ins friihe 20. Jh., so dass
die Altgldubigen im Laufe der Jahrhunderte immer wieder gezwungen waren, aus dem Zentrum des
Russischen Reiches zu fliehen. Sie griindeten in Randgebieten des Russischen Reiches wie zum
Beispiel Sibirien oder in Regionen jenseits der russischen Grenze wie etwa dem Donaudelta neue
Kolonien, so dass sie fortan von den Vorgangen im Zentrum des Russischen Reiches gar nicht oder
nur sehr schwach beeinflusst wurden und sich als Glaubensgemeinschaft weitgehend eigenstandig
entwickelten. Jene Altglaubige, welche in das Donaudelta und andere Regionen Siidosteuropas
eingewandert sind, werden als Lipovaner bezeichnet. 1794 erschien ein Reisebericht von Balthasar
Hacquet, welcher unter anderem auch einen Bericht zu einem Lipovanerdorf nahe der Kleinstadt
Siret in der Bukowina enthalt. Die vorliegende Arbeit vergleicht die Beobachtungen Hacquets zu den
Gewohnheiten der Lipovaner im ausgehenden 18. Jh. mit dem gegenwartigen Lebensstil der
Lipovaner in Sfisofca, einem kleinen Lipovanerdorf am 6stlichen Ende des Donaudeltas. Dabei wird
aufgezeigt, inwieweit die heutigen Lipovaner noch den Beschreibungen Hacquets entsprechen und in
welchen Bereichen sich die Kultur der Lipovaner in den letzten zweihundert Jahren verdandert hat.
Am Ende der Arbeit findet man eine detaillierte Beschreibung der Interviews mit fiinf Bewohnern von
Sfistofca aus dem Jahre 2010, welche die Lebensgeschichte, aktuelle Lebenssituation und den
Charakter des jeweiligen Interviewpartners genau darstellt.

Zu Beginn des Textes wird eine Moglichkeit zur Erklarung des Begriffes Lipovaner angefiihrt und
dargelegt, wie die Lipovaner mit dieser Fremdbezeichnung im Laufe der Zeit umgegangen sind. Es
wird erklart, dass sich die Lipovaner urspriinglich als Philippovaner bezeichneten und die Benennung
Lipovaner lange Zeit als herabwirdigend empfanden. Anschliefend erfahrt man, weshalb der Name
Lipovaner fiir den Grof3teil der Altglaubigen Slidosteuropas im Laufe der Zeit seinen negativen
Beigeschmack verloren hat und heute von der Volksgruppe als Selbstbezeichnung verwendet wird.
Nach dem Absatz zum Begriff Lipovaner wird auf die Gebrauche der Volksgruppe eingegangen, wobei
hier Lebensstil, Religion, Essgewohnheiten, sowie das Verhéltnis zu Gewalt und zum Heeresdienst
eine zentrale Rolle spielen. Im Absatz zum Lebensstil wird beschrieben, ob bzw. in welchen Bereichen
die Lipovaner als fromme und zurilickgezogene Menschen gelten. Hinsichtlich der Religion wird auf
ein paar grundlegende Regeln fir den Gottesdienst, die besondere Bedeutung der Ikone, die
Beschaffung von Priestern, sowie die Taufe und Bestattung eingegangen. Bei der Beschreibung der
Essgewohnheiten geht es vor allem um den Konsum von Fleisch, Alkohol und Tabak. Im Hinblick auf
Gewalt wird erldutert, in welchen Situationen die Lipovaner trotz ihrer traditionellen Friedfertigkeit
Gewalt anwenden kdnnen und im Bezug auf den Heeresdienst werden mogliche Griinde dafiir
beschrieben, dass die Lipovaner in der Bukowina im spaten 18. Jh. den Kriegsdienst verweigern
durften.

Den Schilderungen zur Lebensart der Lipovaner folgen einige Absatze zu ihren bevorzugten
Siedlungsgebieten. Es werden lipovanische Zentren wie Belaja Krinica, Braila und Tulcea beschrieben
und man erfahrt, in welcher Art von Gegenden die Lipovaner ihre Siedlungen griindeten. Auflerdem
wird erldutert, welche Probleme sich den Lipovanern bei der Besiedlung der Bukowina im spaten
18.Jh. in den Weg stellten und welche Privilegien sie anschlieRend unter der dsterreichischen
Regierung genossen. Am Ende des Kapitels wird gegeniibergestellt, in welchen Bereichen die
Lipovaner in der Bukowina und im Donaudelta in den letzten Jahrhunderten tatig waren.

Nach der Beschreibung der lipovanischen Siedlungsgeschichte wird die Kleidung der Volksgruppe ins
Visier genommen. Die erste Halfte dieses Kapitels vergleicht die Kleidung der lipovanischen Manner
in der Bukowina im spaten 18. Jh. mit der gegenwartigen Kleidung der Manner in Sfistofca, im
zweiten Teil des Kapitels geschieht Analoges fiir die Frauen. Das Kapitel endet mit einer kurzen
Bemerkung zur Kleidung der lipovanischen Priester.
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Der zweite Teil dieser Arbeit umfasst eine genaue Beschreibung der finf Interviews mit den
Dorfbewohnern Fjodor Sukov, Senovia Sepatkina, Paraskovja Kosmina, Nikifor Suvorov und Irina
Suvorova aus dem Jahr 2010. Diese Interviews zeigen, dass Personen, die in Sfistofca geboren sind,
sehr verschiedene Lebenswege, Ausbildungen, familidre Situationen, Berufe und Lebenswiinsche
haben kénnen. Die Beschreibung jedes Interviews beginnt mit einer kurzen Vorstellung des
Interviewpartners, in welcher auf seine Ausbildung, familidre Situation, seinen Beruf und seine
Lebenssituation eingegangen wird. AnschlieBend werden die Interviewsituation beschrieben und die
zentralsten Interviewinhalte zusammengefasst. AuRerdem wird beobachtet, wie schnell der
Interviewpartner spricht und wie einfach oder kompliziert seine Satze sind.

In weiterer Folge wird ein zentraler Gedanke des Interviews hervorgehoben und dargelegt, in
welcher Hinsicht der Interviewpartner als typischer Lipovaner oder typische Lipovanerin bezeichnet
werden kann. Am Ende jeder Interviewbeschreibung wird anhand von einem Argument, welches
Hacquet in seiner Beschreibung der Lipovaner anfiihrt, untersucht, inwieweit dieses Argument auf
den jeweiligen Interviewpartner zutrifft.

Die Arbeit soll insgesamt vermitteln, welche Unterschiede zwischen den Lipovanern in der Bukowina
und im Donaudelta bestehen, in welchen Bereichen sich die Gemeinschaft in den letzten
zweihundert Jahren gewandelt hat und wie reprasentative Vertreter dieser Volksgruppe ihre aktuelle
Lebenssituation einschatzen.



Die Lipovaner in der Bukowina des spaten 18. Jh. im Vergleich mit den heutigen
Lipovanern im Donaudelta

Der Naturwissenschaftler Balthasar Hacquet bereiste in den Jahren 1791, 1792 und 1793 das
Flirstentum Moldawien, die Bukowina und Galizien. Sein Reisebericht in zwolf Kapiteln wurde 1794
in Nirnberg herausgegeben und enthélt unter anderem detaillierte Beschreibungen zu den
Steinarten, Pflanzen, Mineralien, Gewassern, Volkern und Erwerbszweigen der bereisten Regionen.
Das dritte Kapitel widmet sich der Bukowina. Neben Gebirgen, Bergwerken, Goldwaschereien und
Salzsiedereien schildert Hacquet auf flinf Seiten das Volk der Lipovaner, dem er in einem Dorf nahe
der Kleinstadt Siret begegnete. Hacquets Beschreibung der Lipovaner wirkt manchmal oberflachlich,
da er einige Annahmen, die nicht weiter ausgefiihrt oder begriindet werden, trifft und diese fiir alle
Lipovaner verallgemeinert. Es entsteht der Eindruck, dass Hacquet nicht die Zeit oder Moglichkeit
hatte, das Volk der Lipovaner genauer zu studieren. So lasst er grundlegende Begebenheiten wie die
Tatsache, dass die Lipovaner bereits im spaten 18. Jh. neben der Bukowina auch in anderen
osteuropaischen Regionen wie dem Donaudelta und dem Baltikum lebten, unerwdhnt. AuBerdem
erfahrt man nicht, dass die Lipovaner bereits im 18. Jh. in zahlreiche Untergruppen wie etwa die
Popovzy, Fedossejevzy und Filippovzy unterteilt waren. Hacquet scheint davon auszugehen, dass die
Eigenschaften der Lipovaner in dem von ihm besuchten Dorf fiir alle Vertreter dieser Volksgruppe
gelten und stellt somit diese facettenreiche Minderheit falschlicherweise als homogene Einheit dar.
Am Beginn seines Textes geht Hacquet auf die Herkunft der Bezeichnung Lipovaner ein und
bezeichnet diese Volksgruppe als Menschensekte mit einer besonderen Lebensart und Religion. In
den nachsten Absatzen erldutert Hacquet einige Brauche der Lipovaner und erklart, dass sie zum
Beispiel Ikonen anbeten, ihre Toten verbrennen und taglich warm baden. AuRerdem beschreibt er,
dass die Lipovaner sehr zuriickgezogen leben und fremden Personen die Teilnahme an ihrem
Gottesdienst nur sehr selten und ungerne gestatten. Beim Vergleich der Lipovaner mit den
Herrnhutern erlautert Hacquet, dass bei beiden Volksgruppen das Fluchen, Schlagen, Gewehr
ergreifen, Blutverspritzen und der Gebrauch geistiger Getranke untersagt sind. Dieser Beschreibung
fligt er hinzu, dass die Lipovaner sehr ausgelassen sind und sich wie auch die Herrnhuter entschieden
wehren, wenn ihnen jemand zu nahe tritt. Wenn es in ihrem Interesse liegt, konnen die Lipovaner
nach Hacquet grausam sein, doch ihre Gesetze verbieten ihnen, den Staat zu verteidigen.

In den weiteren Absatzen bezeichnet Hacquet den Ort Fontina alba als das Zentrum der Lipovaner in
der Bukowina und beschreibt, welche Privilegien der Volksgruppe in der Bukowina durch die
Osterreichische Regierung zuteilwurden. Er erwahnt das Leinweben und Strickmachen als die
Haupterwerbszweige der Lipovaner und geht anschlieRend auf die Kleidung dieser Volksgruppe ein.
Am Ende seines Berichtes raumt Hacquet ein, dass die Lipovaner sehr wohlgestaltet und von guter
Gesichtsbildung sind. Zusatzlich erwahnt er, dass die Priester bei den Lipovanern einen aschgrauen
Mantel tragen und in der Hand einen langen Stab halten.

Beim Vergleich der Lipovaner in der Bukowina mit ihren Glaubensbriidern im Donaudelta muss man
bericksichtigen, dass sich diese beiden Gruppen auf Grund der unterschiedlichen Beschaffenheit
ihrer Siedlungsraume unterscheiden. Die Bukowina stellt ein Higelland dar, wohingegen das
Donaudelta eine flache Sumpflandschaft ist, in der zahlreiche Lipovanerddérfer nur mit dem Boot
erreicht werden kdnnen. Entsprechend den Bedingungen des jeweiligen Siedlungsgebietes
unterscheiden sich auch die Erwerbszweige der Lipovaner in der Bukowina von jenen im Donaudelta.
Wahrend in der Bukowina unter anderem Viehzucht, Ackerbau und Obstbau betrieben wurde, waren
die Lipovaner des Donaudeltas vorwiegend im Fischfang tatig. Ein weiterer Unterschied zwischen der
Bukowina und dem Donaudelta ist der Grad der Isolation, in dem die Lipovaner lebten bzw. bis heute
leben. Lipovanerdorfer wie Sfistofca, welche sich im Inneren des Donaudeltas befinden, waren frither
nur Uber den Wasserweg erreichbar. Oft wurden die Wasserwege von den Lipovanern geheim
gehalten, damit sie ihre Isolation bewahren konnten, moglichst selten mit Vertretern anderer
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Ethnien in Kontakt kamen und so verhindern konnten, dass sich ihre kompakte Gemeinschaft in einer
groReren Mehrheitsbevolkerung auflost. Auch heute noch sind bei starken Regenfillen manche
Lipovanerdorfer nur mit dem Boot erreichbar, da die Erdwege und Schotterpisten im Donaudelta
wahrend dieser Perioden oft unter Wasser stehen. In der Bukowina gab es im Vergleich zum
Donaudelta weniger Moglichkeiten, isolierte Siedlungen zu griinden, so dass die Lipovaner dort weit
haufiger Menschen aus einer anderen Volksgruppe begegneten und somit Einfliissen von aufien
starker ausgesetzt waren.

Hacquet schreibt, dass die Lipovaner von einem Gebiet am Schwarzen Meer in die Bukowina
eingewandert sind , Die zweyte Ansiedlung, welches eine ganz besondere Nation ist, ist von dem
Schwarzen Meere hergekommen, sie heifsen Lippowani oder Philippowani“ (Hacquet, 127). Er gibt
jedoch nicht an, was der Grund fir diese Migrationsbewegung gewesen sein konnte. Das Donaudelta
und die benachbarten Regionen der Dobrudscha im Siiden und des Budschak im Norden liegen alle
am Schwarzen Meer und sind seit Jahrhunderten traditionelle Siedlungsgebiete der Lipovaner. Es ist
vorstellbar, dass einigen Lipovanern dieses relativ kleine Siedlungsgebiet nach den grofRen
Einwanderungswellen von Lipovanern aus dem Russischen Imperium Ende des 18. Jh. zu eng
geworden ist, so dass sie ein neues Siedlungsgebiet suchten, welches sie unter anderen in der
Bukowina fanden.

Die Bukowina ist wie auch das Donaudelta eine traditionelle Grenzregion zum Russischen Imperium.
In beiden Regionen waren die Lipovaner ihrem urspriinglichen Heimatland relativ nahe, so dass sie
relativ leicht die Beziehungen zu ihren Glaubensbriidern im Russischen Imperium aufrechterhalten
und pflegen konnten. AulRerdem befanden sich sowohl die Bukowina als auch das Donaudelta in
Staaten, in denen die Lipovaner ihren Glauben frei ausleben durften. Die Bukowina war Teil des
Osterreichischen Imperiums, in dem die Lipovaner Mitte des 19. Jh. sogar ihre eigene Hierarchie
grindeten und das Donaudelta gehorte zum Osmanischen Reich, in dem die Lipovaner ihren Glauben
frei ausleben durften, solange sie dem Sultan im Kriegsfalle zur Seite standen , Liepkea cmosm
Hexosebumo 0a U 8HOBb HE Npenamcmayrom cmpoums, exenu cuaa ecms, u CanmaH mypeykodl
maKyro 0an 8010 Hekpacosyam no eceli TypeyuHu, KOMy MOsbKO y200HO U KMO YeM MOXem, mem u
3aHumalics, a cnyrba um bsisaem moz0a mosbKo, Ko2oa bbisaem kamnaHus eoliHel” (Prigarin, 154).

Abbildung 1: Ortstafel Sfistofca

Quelle: Eigene Fotos, 2010

Die Herkunft des Namens Lipovaner

In Bezug auf die Bezeichnung Lipovaner gibt Hacquet an, dass dieser Name auf das slawische Wort
fiir Lindenholz zurtickgeht. AuBerdem erklart er, dass bei den Lipovanern auch alle Hausgerate aus
Lindenholz sind , Die eigentliche Ethymologie dieser Benennung kommt von dem slavischen Wort
Lippawa oder Lindenholz her, indem ihr Hausgeraethe blos von diesem weifsen Holz verfertigt ist”
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(Hacquet, 127). Diese Namensdeutung findet man auch im Donaudelta. Der Grund, weshalb diese
Bezeichnung sowohl in der Bukowina als auch im Donaudelta verwendet wird, kdnnte darin liegen,
dass in beiden Regionen Lipovaner leben, die aus dem Russischen Imperium vor religioser Verfolgung
fliehen mussten. Haufig fanden sie in dichten Lindenwaldern Schutz vor den Beamten der
Staatsmacht, die ihnen auf der Flucht nachstellten. Somit liegt es nahe, die Lipovaner sowohl in der
Bukowina als auch im Donaudelta mit Lindenholz in Verbindung zu bringen. Hacquets Bemerkung,
dass alle Hausgerate der Lipovaner aus Lindenholz sind, ist ebenso nachvollziehbar, da die Lipovaner
traditionell danach strebten, viele Alltagsgegenstande selbst zu erzeugen. Damit wurden sie von
ihrem andersglaubigen Umfeld weitgehend unabhangig. An den meisten Orten der Bukowina und
des Donaudeltas hatten die Lipovaner das Lindenholz kostenlos und meistens ohne Beschrankung
verfligbar, so dass sie diesen Rohstoff oft und gerne verwendeten.

Hacquet nimmt an, dass die Altglaubigen in Stidosteuropa von den Tataren, in deren Nachbarschaft
sie oft lebten, als Lipovaner bezeichnet wurden und sich selbst urspriinglich Philippovaner nannten
,Den ersten Nahmen haben sie wohl blofs von ihren Nachbarn, den Tatarn, erhalten; dann sie nennen
sich nur Philippowaner” (Hacquet, 127). Dieser Gedanke klingt plausibel, da zahlreiche Altglaubige
noch bis vor einigen Jahrzehnten die Bezeichnung Lipovaner als herabwiirdigende Benennung von
Menschen, die den Altglaubigen nicht wohlgesonnen sind, aufgefasst haben. Zahlreiche Altglaubige
fihlten sich durch die Bezeichnung Lipovaner zu Lindenmenschen bzw. Waldmenschen, die das
einfache und einsame Leben in Lindenwaldern der Kultur und Zivilisation vorziehen, degradiert. Die
von Hacquet angegebene Eigenbezeichnung Philippovaner geht hingegen auf den Mdnch Philipp,
welcher bei der Bildung des Altglaubigentums in Russland im 17. Jh. eine bedeutende Rolle spielte,
zurlick ,, Es scheint, dass Semjon Denissowitsch hier aus eigener Initiative, vielleicht nach geheimen
Beratungen mit nur wenigen seiner vertrautesten Mitarbeiter gehandelt hat, zu denen jedoch Filipp
nicht gehérte. Seine Entscheidung war: Um das Kloster und vielleicht das gesamte Altgldubigentum
vor dem Argsten zu bewahren, glatt zu leugnen und sich den Anschein zu geben, als gehére die
Flirbitte fiir den Zaren unbedingt in den Gottesdienst hinein und als widre es stets so gewesen...Filipp,
der hiervon scheinbar nichts gewusst hatte oder sich doch den Anschein gab, nichts zu wissen,
benutzte den ersten Gottesdienst...zu einer Demonstration: So wie er die Fiirbitte gehért hatte, warf
er sein Réucherfdsschen hin und verliess laufend...und mit dem Ausruf ,,Gefallen ist der
Christenglaube!” die Kirche...Das ist der Entstehungsmoment der Denomination der Filippowzy, die
nach diesem Filipp als ihrem Griinder benannt sind” (Hollberg, 590 f.).

In Anlehnung an den M&nchen Philipp symbolisiert die Bezeichnung Philippovaner die eigentliche
Philosophie der Altglaubigen, welche sich im Festhalten an den altrussischen Werten und in der
Ablehnung gegeniiber westeuropdischem Gedankengut wie jenem der Aufklarung und des
Rationalismus manifestiert. Im Laufe der Jahrhunderte hat die anfangliche Isolation der Altglaubigen
sowohl in der Bukowina als auch im Donaudelta abgenommen, so dass die Angehdrigen dieser Ethnie
mehr und mehr mit Vertretern anderer Volksgruppen in Kontakt traten und dadurch immer 6fter die
Fremdbezeichnung Lipovaner horten. Mit der Zeit verlor dieser Name fir die meisten Vertreter der
Volksgruppe seinen negativen Beigeschmack, so dass sich heute zahlreiche Altglaubige in der
Bukowina und im Donaudelta sowohl in der gesprochenen Sprache als auch in schriftlichen
Dokumenten als Lipovaner bezeichnen.

Mit dem Argument, dass die Lipovaner eine besondere Menschensekte hinsichtlich Lebensart und
Religion sind, liegt Hacquet sicherlich richtig ,, Diese Leute machen eine besondere Menschensekte,
sowohl in Anbetref ihrer Lebensart als Religion, aus“ (Hacquet, 127). Bis heute achten vor allem jene
Lipovaner, die an den alten Traditionen festhalten, darauf, dass sie nicht zu eng mit Vertretern
anderen Volksgruppen in Kontakt kommen und dass sie nur innerhalb ihrer Ethnie heiraten. Durch
dieses Verhalten soll nach Méglichkeit verhindert werden, dass die Lipovaner, welche eine weit
verstreute, jedoch relativ kleine Minderheit sind, als ethnische Gruppe zerfallen und in der
Mehrheitsbevdlkerung aufgehen.



Die Religion der Lipovaner ist ebenfalls sehr besonders, da sie auf den Glaubensvorstellungen, die in
Russland bis zur Mitte des 17. Jh. allgemeingiltig waren, basiert. Im Gegensatz zur reformierten
russischen Staatskirche diirfen bei den Lipovanern Gebete wahrend des Gottesdienstes nicht
gleichzeitig gesungen werden, sondern miissen der Reihe nach einzeln vorgetragen werden. Der
Grund fir diese strikte Regel ist, dass verhindert werden soll, dass durch das gleichzeitige Singen von
Gebeten ein Stimmengewirr entsteht, aus dem sich durch das Aufeinanderfolgen von Wortfetzen aus
verschiedenen Gebeten eine Gotteslasterung ergeben kdonnte. Das einzelne Singen der Gebete hat
zur Folge, dass die Gottesdienste der Lipovaner sehr lange dauern und die Glaubigen dazu
angehalten sind, einen GroRteil ihrer Freizeit in der Kirche zu verbringen ,,Im Resultat wurden auch
hierdurch die Gottesdienste noch mehr in die Ldnge gezogen und das Versténdnis ihres Sinnes
erschwert. Gottesdienste fanden aber nicht nur sonntags statt, sondern zum mindesten auch noch
Freitag abends, der Regel nach auch Sonnabend abends und in den Fastenzeiten noch an anderen
Tagen, resp. zu mehreren verschiedenen Tageszeiten. Der Besuch der Gottesdienste wurde eigentlich
als Pflicht der Gemeindeglieder angesehen. Es ist leicht ersichtlich, dass die viele auf solche Weise in
der Kirche zu verbringende Zeit fiir beruflich beschdftigte Leute zu einer grossen Belastung werden
konnte” (Hollberg, 98).

Eine weitere Besonderheit der Religion der Lipovaner ist die Tatsache, dass sie an den lkonenmaler
sehr strenge Forderungen stellen. So muss er lange Zeit vor dem Malen einer Ikone fasten und hat
die Ikone nach genau festgelegten Arbeitsschritten anzufertigen. Zuerst zeichnet der lkonenmaler
das Skelett des dargestellten Heiligen. Diesem fligt er danach den fleischlichen Kérper und die Kleider
hinzu. Durch diese Abfolge der Arbeitsschritte wird garantiert, dass die Ikone nicht nur ein Abbild des
Heiligen bleibt, sondern in ihr der Geist des dargestellten Heiligen gegenwartig ist. Aus diesem
Gedanken leiten die Lipovaner ab, dass die lkone fiir jeden Menschen, der sie anbetet, eine
heilsbringende Wirkung entfaltet ,, Nachdem der Kiinstler das Holz prépariert hat, was an sich auch
schon eine Kunst ist, trdgt er darauf zundchst das Skelett des darzustellenden Heiligen auf, dieses wird
dann mit der Muskulatur umkleidet, auf diese wird die Haut gemalt und dann erst folgen die
Gewdnder und etwaige Insignien des Heiligen. Der Zweck soll -nach altgldubiger Auffassung- sein, die
gesamte menschliche Persénlichkeit des Heiligen darzustellen, zu der eben auch Knochen und Fleisch
usw. gehéren” (Hollberg, 762).

Abbildung 2: lkonen in einem Haus in Sfistofca

Quelle: Eigene Fotos, 2016

Hacquets Kritik an den Lipovanern

Unmittelbar nach dem Argument, dass den Lipovanern eine besondere Lebensart und Religion eigen
ist, driickt Hacquet seine Kritik an dieser Minderheit aus und bezeichnet die Lipovaner als Schwarmer
und Gleisner, die etwas affektieren wollen, was sie innerlich nicht sind , Man kann von ihnen sagen:
sie sind die Pietisten der Griechen, das ist: Schwaermer und Gleisner, die das affectiren wollen, was sie
innerlich nicht sind” (Hacquet, 127). Hacquet kdnnte zu diesem Schluss gekommen sein, da die
Lipovaner in der Bukowina ihm als Auslander moglicherweise reserviert gegeniibergestanden sind
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und durch eine Behandlung von oben herab signalisiert haben, dass sie sich als ethnisch reines,
erhabenes und moralisch korrektes Volk sehen. Diese Verhaltensweise konnte im spaten 18. Jh.
daran gelegen haben, dass die Lipovaner damals noch sehr stark unter den Eindriicken der religidosen
Verfolgungen im Russischen Imperium standen und es daher gewohnt waren, ihren Glauben und ihre
Lebensweise mit allen Mitteln zu verteidigen. Dieser stéandige Rechtfertigungsdruck und die
letztendlich gut gelungene Flucht aus Russland in die Bukowina bewirkten sicherlich, dass sich
zahlreiche Lipovaner als Menschen, die fiir ihre Uberzeugungen harte Entbehrungen auf sich
genommen haben, sahen und sich daher als gegenliber anderen Ethnien erhabenes Volk fiihlten.

An der Lebensweise der Bewohner des Lipovanerdorfes Sfistofca erkennt man hingegen deutlich,
dass zumindest diese Lipovaner heute nicht mehr etwas darstellen méchten, was sie innerlich nicht
sind und sich in vielen Fallen durch eine groRe Offenheit und Herzlichkeit auszeichnen. Zahlreiche
Dorfbewohner haben mit mir offen tber ihre Sorgen und Wiinsche gesprochen und ich hatte bei
keiner Person den Eindruck, dass sie ihre Religion oder Lebensweise als die beste ansieht. Einige
Personen haben mir anvertraut, dass sie unter sehr bescheidenen finanziellen Verhaltnissen leben
missen und dass es fiir sie oft sehr schwer ist, die Ausgaben des Alltags zu bestreiten. AuSerdem
haben sie den Eindruck vermittelt, dass sie gerne mehr fremde Menschen in Sfistofca empfangen
wirden und dass sie es schade finden, dass ihr Heimatdorf so selten von auswartigen Personen
besucht wird.

Hacquet beschreibt auch, dass sich die Lipovaner ihre Priester aus ihrer eigenen Gemeinde
auswahlen und die Bilder, welche sie in der Kirche und zu Hause hangen haben, anbeten , Sie waehlen
sich einen Pfaffen aus der Gemeinde, sie beten die Bilder an, welche sie in ihrer Kirche und zu Hause
haengen haben“ (Hacquet, 127). Hacquet unternahm seine Reise vor dem Jahr 1846, in dem die
Lipovaner in Belaja Krinica ihre eigene Hierarchie griindeten. Vor 1846 war es den Lipovanern noch
nicht moglich, eigene Priester auszubilden und zu weihen, so dass sie oft Angehérige aus ihrer
eigenen Gemeinschaft zu Priestern bestimmten. Es kam auch vor, dass sie Priester aus der
reformierten Staatskirche, die zum Altglaubigentum Ubertreten wollten, nach einer ausfiihrlichen
BuRe in ihre Gemeinschaft aufnahmen und bei sich fortan als Priester anstellten ,,Bei diesem
Aufnahmeverfahren fiir iibertrittswillige Priester wurde indessen nach und nach eine Grenze
liberschritten, welche dem altgléubigen Denken eigentlich als uniiberschreitbar hdétte gelten
milissen...Schlieflich setzte sich die Vorstellung durch, dafs bei den Weihen auch in der von Reformen
entstellten GrofSkirche die Amtsvollmacht noch (ibertragen werde, aber erst zum Segen ausgeiibt
werden kénne, nachdem der Geweihte den Reformen abgeschworen habe. Zur Abschwérung trat
schliefllich noch die Nachfirmung der ibertrittswilligen Priester, die auf dem 1779/80 in Moskau
abgehaltenen ,,Umsalbungskonzil” (Peremazanskij sobor) verbindlich gemacht wurde” (Hauptmann,
122 f.).

Nach 1846 anderte sich diese Situation, da die Altglaubigen durch die Griindung ihrer eigenen
Hierarchie immer mehr Priesterseminare organisieren konnten. In diesen Seminaren erhielten die
Kandidaten eine fundierte theologische Ausbildung und wurden danach zum Dienst als Diakon oder
Priester in die jeweilige Gemeinde entsandt. Gegenwartig wird in den Priesterseminaren der
Altglaubigen nach Moglichkeit darauf geachtet, dass ein Priester in seine Heimatgemeinde oder in
eine der benachbarten Gemeinden entsandt wird. Der Sinn dieser Uberlegung besteht
wahrscheinlich darin, dass die Gemeinde einen Priester, welcher in seinem Geburtsort tatig ist, seit
seiner Jugend kennt, so dass sich im ldealfall ein sehr tiefes Vertrauen zwischen dem Priester und
seiner Gemeinde herausbilden kann. Diese Situation beobachten wir gegenwartig in Sfistofca. Der im
Dorf amtierende Diakon ist als Sohn des Messners in Sfistofca geboren und aufgewachsen und
genieRt auf Grund seiner einfliihlsamen und verstandnisvollen Art bei zahlreichen Dorfbewohnern
hohes Ansehen.

Im Gegensatz zur Art der Beschaffung von Priestern hat sich an der Art, wie die Lipovaner ihre Ikonen
anbeten, seit Hacquets Reise im spaten 18. Jh. nur wenig gedndert. Damals wie heute gibt es in den
traditionellen Haushalten eine grofSe Familienikone, die zusammen mit zahlreichen kleineren lkonen
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das spirituelle Zentrum des Hauses bildet. Von der Familienikone geht nach Ansicht der Lipovaner
jene Kraft aus, die alle Bewohner des Haushaltes mit dem rechten Glauben und einer positiven
Lebenseinstellung erfillen soll. Vor der Familienikone werden die taglichen Hausgebete verrichtet
und um sicherzustellen, dass die lkone ihre spirituelle Kraft behalt, ist darauf zu achten, dass vor ihr
ununterbrochen ein Ollimpchen brennt. Dieses Ollimpchen symbolisiert als ewiges Licht die
standige Anwesenheit des Heiligen Geistes. An dieser Stelle ist auch darauf hinzuweisen, dass die
Familienikone nicht verkauft werden darf und in der Regel vom Vater an den dltesten Sohn
weitergegeben wird. Zur Bedeutung der lkone fiir die Altglaubigen schreibt Robson: , The Old
Believers” treatment of icons exemplified some of the old ritualists‘ basic ideas about their own
religious experience. The icon played a much larger part in the religious life of the Old Belief than
simply that of a didactic device. In keeping with their sense of symbol, Old Believers preserved more
than other Orthodox did the idea that icons provided a conduit for grace by being perfect images of
the prototypes depicted on them. Thus, icons that reflected the ancient piety became symbolic of Old
Believer religious identity itself... Without the support of the government or the state-established
church, icons provided evidence that (quite literally) ,God is with us; know, all ye nations and bow
down, for God is with us” (Robson, 77).

Bezliglich der Ikonen weist Hacquet auch darauf hin, dass sie auf Holz gemalt sind und dass selbst die
groRen Kirchenblicher mit Ikonen bedeckt sind , Sie sind auf Holz gemahlt, und jederzeit wie ein Buch
zum Bedecken gerichtet, und selbst ihre grofien Kirchenbiecher sind damit bedeckt” (Hacquet, 127 f.).
Bis zum heutigen Tage sind zumindest jene lkonen, die nach den traditionellen Vorstellungen der
Altglaubigen angefertigt sind, auf Holz gemalt, doch in zahlreichen privaten Haushalten von Sfistofca
finden wir auch moderne lkonen, welche auf Metall oder in Einzelfdllen sogar auf Plastik gemalt sind.
Dabei sagen die Lipovaner meistens selbst, dass die auf Holz gemalten Ikonen die wertvollsten sind,
doch sie geben auch zu bedenken, dass es heute zumindest in Rumanien nur mehr sehr wenige
Ikonenmaler gibt und es daher sehr schwer geworden ist, neue lkonen, die nach der alten Tradition
hergestellt sind, zu erwerben. Den auf Metall oder Plastik gemalten lkonen sprechen die Lipovaner
meistens keine spirituellen Krafte zu, doch sie hdangen auch diese Ikonen in ihren Hausern gerne auf,
da sie ein schdner Schmuck sind und trotz ihrer modernen Fertigung ausdriicken, dass die Bewohner
des Haushaltes religios und auf ihren altorthodoxen Glauben stolz sind.

Im Gegensatz zu Hacquet sah ich nirgendwo, dass auch die Kirchenblicher der Lipovaner mit lkonen
bedeckt sind. Den Lipovanern sind sowohl die Kirchenblicher als auch die Ikonen heilig, doch meinem
Eindruck nach versuchen sie zumindest heute, diese beiden Dinge strikt voneinander zu trennen. Die
Einbdnde der meisten Kirchenbiicher sind in dunklen Farben gehalten. Manche Einbdande haben ein
Kreuz oder anderes religioses Symbol eingestanzt, ansonsten machen sie einen unscheinbaren
Eindruck. Auch die Texte in den Kirchenblichern sind kaum mit Bildern verziert, da man erreichen
mochte, dass die Aufmerksamkeit des Lesers voll und ganz dem Inhalt des Textes gewidmet ist und
nicht auf Bilder abgelenkt wird.

Nach den Gedanken zu den Kirchenblichern und lkonen erldutert Hacquet, dass die Lipovaner ihre
Toten verbrennen und taglich warm baden , Sie verbrennen ihre Todten; sie haben das tdgliche
warme Baden, Mann und Weib zusammen” (Hacquet, 128). Das Verbrennen der Toten ist fiir die
Lipovaner zumindest aus heutiger Sicht eine sehr ungewdhnliche Bestattungsart, die an heidnische
Traditionen erinnert. Allerdings ist diese Bestattungsart fiir das spate 18. Jh. denkbar, da es den
Lipovanern zu dieser Zeit sehr stark an Geistlichen mangelte. Moglicherweise gab es gerade in der
von Hacquet besuchen Siedlung keinen Geistlichen, der ein Grundstick zu einem Friedhof weihen
hatte konnen. Somit blieb den Lipovanern dieser Gemeinde kaum ein anderer Ausweg als die
Feuerbestattung.

In Sfistofca und den meisten anderen Lipovanerdorfern des Donaudeltas gibt es heute fast immer
einen Friedhof, welcher von den jeweiligen Dorfbewohnern mehr oder weniger oft besucht wird. Am
Friedhof von Sfistofca ist mittlerweile fast jedes Grab verwildert, da die Angehdrigen der Toten oft
ebenfalls gestorben oder zur Arbeitssuche in die umliegenden Stadte abgewandert sind. AuBerdem
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sind zahlreiche Dorfbewohner der Ansicht, dass man den Toten nicht unbedingt an seinem Grab
besuchen muss, sondern dass es ausreicht, ihn durch zum Beispiel Familienfotos im Gedachtnis zu
behalten. So ist der Friedhof von Sfistofca zu einem sehr ruhigen und besinnlichen Ort geworden,
welcher meistens nur dann besucht wird, wenn es einen weiteren Toten zu begraben gibt.

Die gegenwartigen Friedhofe der Lipovaner sind hinsichtlich des Aussehens der Graber oftmals sehr
vielfaltig. Meistens richten sich die Gestaltung und der Prunk eines Grabes nach den finanziellen
Mitteln der Hinterbliebenen. Der Friedhof von Sfistofca kdnnte in diesem Zusammenhang als
Armenfriedhof gelten, da die Ausstattung der Graber gemaR den finanziellen Moéglichkeiten der
Dorfbewohner minimal ist. Auf den meisten Grédbern steht lediglich ein blau oder griin
angestrichenes achtendiges Holzkreuz. Hier ist darauf hinzuweisen, dass die Lipovaner nur das in der
gesamten russisch-orthodoxen Kirche verbreitete achtendige Kreuz anerkennen. Das einfache
vierendige Kreuz assoziieren sie mit der aus ihrer Sicht stindhaften Westkirche und lehnen seinen
Gebrauch daher ab ,Die Altgldubigen erkennen nur das achtendige Kreuz an und erkldren das
vierendige oft fiir ein Symbol verderbenbringender Héresie” (Hollberg, 13). Am Friedhof von Sfistofca
sind manche Graber mit einem Metallzaun begrenzt, bei den meisten Grabern wurde darauf
verzichtet. Die von Hacquet erwahnte Feuerbestattung ist in Sfistofca wahrscheinlich noch nie
praktiziert worden und wird meines Wissens von den meisten Dorfbewohnern als siindhaft
angesehen. lhrer Ansicht nach darf der Leichnam nicht durch das Verbrennen entstellt werden,
sondern muss in seiner urspringlichen, natlrlichen Form in geweihter Erde seine Ruhe finden.

In Bezug auf Hacquets Beobachtung, dass bei den Lipovanern Mann und Frau taglich warm baden,
lasst sich vermuten, dass die Lipovaner Ende des 18. Jh. das tdgliche Baden als eine Art Ritual zur
Reinigung von den taglichen Siinden gesehen haben. Dieser Gedanke ware vor allem dann plausibel,
wenn man davon ausgehen kdnnte, dass dieses tagliche Bad am Abend stattgefunden hat. Der
Grund, weshalb dieses tagliche Bad warm war, liegt wahrscheinlich darin, dass man durch das
Erhitzen zahlreiche Keime und Krankheitserreger aus dem Wasser entfernen konnte. Interessant
bleibt noch die Frage, weshalb Mann und Frau gemeinsam badeten. Moglicherweise diente das
gemeinsame Bad dazu, die kérperliche und seelische Verbundenheit zwischen den Geschlechtern zu
starken. Aullerdem war das gemeinsame Bad fiir Eheleute wahrscheinlich eine gute Moglichkeit, die
Ereignisse des vergangenen Tages zu besprechen und den nachsten Tag zu planen.

Wenn auch das tagliche Bad fiir die Lipovaner des spaten 18. Jh. wichtig gewesen sein dirfte, sind
mir solche Traditionen aus gegenwartigen Lipovanergemeinschaften nicht bekannt. In Sfistofca gibt
es bis heute keine Kanalisation, so dass es den meisten Dorfbewohnern zu miihsam ist, sich taglich zu
baden. Zahlreiche Haushalte besitzen auch nicht mehr die fiir die Lipovaner typische Badestube und
sind auf Grund von zum Beispiel Brennholzmangel darauf angewiesen, sich sogar an kalten
Wintertagen mit kaltem Wasser zu waschen. In der Regel ist es so, dass sich die meisten
Dorfbewohner einmal pro Woche zur Ganze und an den restlichen Tagen nur punktuell waschen.

Abbildung 3: Der Friedhof in Sfistofca

Quelle: Eigene Fotos, 2016
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Im Hinblick auf die Essgewohnheiten und den Tabakkonsum der Lipovaner schreibt Hacquet, dass die
Lipovaner nur acht Mal im Jahr Fleisch essen und keinen Tabak konsumieren ,,Das ganze Jahr
hindurch essen sie nur achtmal Fleisch, rauchen und schnupfen keinen Toback” (Hacquet, 128). Hier
stellt sich die Frage, an welchen acht Tagen die Lipovaner Fleisch essen und weshalb sie ihren
Fleischkonsum nur auf diese Tage beschrdanken. Es ware denkbar, dass sich die Lipovaner zum
Zeitpunkt von Hacquets Besuch wegen Missernten nur an den acht hochsten Feiertagen des Jahres
den Genuss von Fleisch leisten konnten. Die rigide Beschrankung des Fleischkonsums aus religidsen
Griinden halte ich fir unwahrscheinlich, da die Lipovaner im spaten 18. Jh. vorwiegend in der
Landwirtschaft arbeiteten und daher das Fleisch als wichtigen Energielieferanten bendtigten.
AulRerdem gibt es bei den Lipovanern meines Wissens nach kein Fastengesetz, das den
Fleischkonsum auf acht Tage beschrankt. Es stellt sich hier die Frage, ob Hacquet seine Aussage nur
vom Horensagen abgeleitet hat oder ob ihm die Lipovaner selbst diese Information gaben. Die
Aussage an sich bleibt jedoch zweifelhaft.

Entgegen dem Argument Hacquets essen die Lipovaner in Sfistofca und anderen Orten des
Donaudeltas fast jeden Tag Fisch und durchschnittlich einmal pro Woche Fleisch. Fisch ist im
Donaudelta auf Grund der zahlreichen Gewasser allgegenwartig, den wochentlichen Fleischkonsum
erhalten die Lipovaner meistens von den Hiihnern, die in fast jedem Haushalt gehalten werden.
Rindfleisch wird im Donaudelta tatsachlich nur zu hohen Anlédssen gegessen, da die geringe
Weideflache im Donaudelta das Halten groRRerer Rinderherden nicht zuldsst und das Rindfleisch
daher sehr teuer ist. Wahrend der Fastenzeiten ist der Fleischkonsum bei den Lipovanern ganzlich
untersagt und auch Fisch darf nur an gewissen Tagen gegessen werden. Deshalb sind Lipovaner, die
sich streng an die Fastengebote halten, wahrend der Fastenzeit darauf angewiesen, sich
hauptsachlich von Getreide, Gemuse und Friichten zu erndhren.

In Bezug auf den Tabakkonsum liegt Hacquet richtig, wenn er behauptet, dass das Rauchen und
Schnupfen bei den Lipovanern als Siinde gilt und daher verboten ist. Ende des 18. Jh. hielten sich
sicherlich noch die meisten Lipovaner an dieses Gebot und aullerdem war der Tabak wahrend dieser
Zeit im Vergleich zu heute noch weniger stark verbreitet. Zum Tabakkonsum im Altglaubigentum
lesen wir bei Hollberg: ,,Auf allen solchen Kongressen, auch in den vom Kriege nicht bertihrten
Léndern der neuen Welt werden Klagen (iber den Verfall der Religiositdt, das Zuriickgehen des
Kirchenbesuches und die , Verweltlichung” laut. Wie weit diese Verweltlichung u. U. gehen kann, ist in
den Peipusdérfern manchmal zu beobachten. Das Tabakrauchen gilt dem Altgldubigentum dort

z. B. als Todsiinde. Nicht nur, dass viele dennoch rauchen, natiirlich heimlich; manche Jugendliche
jedoch rauchen ganz 6ffentlich und scheuen sich bisweilen nicht, ihre ,,Papiroska“...an der Lampade
anzuziinden” (Hollberg, 773).

Auch in Sfistofca merkt man nur mehr in Ansatzen, dass das Rauchen urspriinglich als Slinde galt, da
zahlreiche Dorfbewohner zum Teil sehr starke Raucher sind. Hinsichtlich ihrer Einstellung zum
Rauchen lassen sich die Bewohner von Sfistofca in vier Gruppen unterteilen. Zur ersten Gruppe
gehoren Personen, die sehr viel Rauchen und vom Tabak im Laufe der Jahre abhangig geworden sind.
Die zweite Gruppe bilden Personen, die hin und wieder in Gesellschaft rauchen, vom Tabak jedoch
nicht abhangig sind. Die dritte Gruppe besteht aus Personen, die selbst nicht rauchen, jedoch kein
Problem darin sehen, wenn andere Dorfbewohner Tabak konsumieren. Die vierte Gruppe sind
Personen, deren Einstellung zum Rauchen der traditionellen Auffassung der Lipovaner entspricht. Sie
sehen das Rauchen als Siinde, sind daher strikte Nichtraucher und verurteilen den Tabakkonsum
auch bei allen anderen Dorfbewohnern.

Nachdem Hacquet auf den Fleisch- und Tabakkonsum der Lipovaner eingegangen ist, beschreibt er,
dass diese Volksgruppe in ihren Dorfern sehr zurlickgezogen lebt, sich auSerhalb ihrer Dorfer jedoch
anders verhalt ,Ueberhaupt leben sie in ihren Dcerfern sehr eingezogen; aber ausser diesen verheelt
es sich ganz anders“ (Hacquet, 128). Mit dem Argument, dass die Lipovaner in ihren Dérfern
zurickgezogen leben, meint Hacquet moglicherweise, dass sie einander innerhalb des Dorfes selten
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besuchen und auch kein Gemeindezentrum oder Gasthaus besitzen, wo in regelmafigen Abstdnden
Veranstaltungen stattfinden und die Dorfbewohner die Méglichkeit haben, einander aulRerhalb der
eigenen vier Wande zu treffen. Es bleibt fraglich, was Hacquet meint, wenn er schreibt, dass die
Lipovaner auRerhalb ihrer Dorfer nicht zuriickgezogen sind. Hier stellt sich die Frage, wann und zu
welchem Zweck die Lipovaner, die vor allem im spaten 18. Jh. noch sehr auf ihre Selbstisolation
achteten, die Dorfer anderer Ethnien besuchten. Man kdnnte sich vorstellen, dass die Lipovaner in
ihren eigenen Dorfern zurtickgezogen lebten, um dort zum Beispiel ausschweifende Volksfeste, die
langfristig einen Sittenverfall bewirken kénnten, zu vermeiden. Vor allem bei der jungen Generation
konnte die geforderte Sittsamkeit innerhalb des eigenen Dorfes dazu gefiihrt haben, dass zahlreiche
junge Menschen den Wunsch verspiirten, sich in einem anderen Dorf, fernab von den MaRregeln
und moralischen Grundsatzen der Lipovaner, ausleben zu kénnen. Somit ist es vorstellbar, dass die
Lipovaner auRerhalb ihrer Heimatdorfer als ausgelassene und manchmal auch zu kriminellen Taten
bereite Volksgruppe gesehen wurden, wohingegen sie in ihren Heimatdorfern darauf achteten, den
guten Schein zu wahren.

Fir die Lipovaner in Sfistofca gilt Hacquets Beobachtung mit Sicherheit nicht, was wahrscheinlich
daran liegt, dass sich der Blick der Volksgruppe auf ihre religiosen Regeln und moralischen
Grundsatze in den letzten zweihundert Jahren entschieden gewandelt hat. Noch vor einigen
Jahrzehnten ware es in einem Lipovanerdorf nahezu undenkbar gewesen, dass ein junger Mensch
betrunken durch die Gassen torkelt und dabei russische Volkslieder grolt. Heute ist diese Vorstellung
zumindest in Sfistofca keineswegs mehr undenkbar und wie auch an anderen Orten beschweren sich
dltere Menschen oft darliber, dass ihnen von der Jugend oft wenig Respekt entgegengebracht wird
und die jungen Menschen viel zu selten den Gottesdienst besuchen.

Neben dem Sittenverfall innerhalb der Lipovanerdorfer ldsst sich aber auch beobachten, dass in
Sfistofca und anderen Lipovanerdérfern mittlerweile Kulturzentren oder Gasthduser entstanden sind,
in denen sich die Dorfbewohner zu gemeinsamen Feiern oder Kulturabenden treffen. Somit ldsst sich
zumindest im Falle von Sfistofca keinesfalls mehr behaupten, dass die Lipovaner in ihren
Heimatdorfern zurlickgezogen leben. Hinsichtlich des Verhaltens auRerhalb des Heimatdorfes lassen
sich die Bewohner von Sfistofca in drei Gruppen einteilen. Zur ersten Gruppe gehéren Personen, die
sich nie weiter als bis ins ndchste Dorf von Sfistofca entfernen, da sie sich nicht fir weiter entfernt
liegende Gegenden interessieren und auch keine Verwandten oder Freunde, die sie an anderen
Orten besuchen kénnten, haben. Diese Personen verlassen Sfistofca in der Regel nur dann, wenn sie
in einem der Nachbardorfer einen Einkauf zu erledigen haben. Meistens kennen diese Personen auch
die Bewohner der Nachbardorfer, so dass sie sich dort wie zu Hause fithlen und sich gleich
zurlickhaltend oder ausgelassen wie in ihrem Heimatdorf verhalten.

Die zweite Gruppe bilden jene Dorfbewohner, die zum Besuch von Freunden, Verwandten oder
kulturellen Veranstaltungen regelmaRig ihr Heimatdorf verlassen, sich in der Fremde jedoch relativ
unsicher fihlen und im Kontakt mit zum Beispiel der rumanischen Mehrheitsbevolkerung versuchen,
sich nicht gleich als Lipovaner zu erkennen zu geben. Oft sind die Vertreter dieser zweiten Gruppe in
Sfistofca sehr ausgelassen, wohingegen sie an weiter entfernten Orten einen zurlickhaltenden und
ruhigen Eindruck vermitteln.

Die dritte Gruppe besteht aus jenen Personen, die sowohl in Sfistofca als auch in der Fremde
ausgelassen sind und im Allgemeinen einen sehr selbstbewussten Charakter vermitteln. Die
Anhéanger dieser Gruppe sind fiir gewohnlich Angehdrige des Dorfchores von Sfistofca, welche sich
auBerhalb ihres Heimatortes oft als Botschafter der lipovanischen Kultur und Traditionen sehen.
Wenn diese Personen zum Beispiel im Rahmen von Altglaubigenfestivals groRere rumanische Stadte
besuchen, kommt es oft vor, dass sie an zentralen, von zahlreichen Menschen gesdumten Platzen mit
lauter Stimme und groBer Leidenschaft russische Volkslieder singen oder russische Volkstanze
prasentieren. Dadurch kénnen sie auf sich und in weiterer Folge auf die gesamte Gemeinschaft der
Lipovaner in Rumanien aufmerksam machen.
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In Bezug auf den Gottesdienst schreibt Hacquet, dass die Lipovaner ihre Religionsgebrauche sehr
geheim halten und einem Fremden den Eintritt in ihre Kirche erschweren ,Da sie sehr geheim mit
ihren Religionsgebraeuchen sind, und den Eintritt in ihre Kirche einem jeden andern erschweren, so
weifs man nicht alles, was bey ihrem Gottesdienste vorgeht” (Hacquet, 128). Dieses Verhalten der
Lipovaner ist fiir das spate 18. Jh. leicht nachvollziehbar, da damals seit den groRen
Verfolgungswellen im Russischen Imperium noch recht wenig Zeit vergangen ist. Somit war die
Furcht vor religioser Verfolgung im kollektiven Bewusstsein der Lipovaner noch sehr prasent und um
sich in ihrem neuen Siedlungsgebiet nicht weiteren Verfolgungen auszusetzen, versuchten sie ihren
Ritus vor fremden Leuten nach Méglichkeit zu verbergen. Deshalb waren sie sicherlich auch sehr
zurickhaltend damit, fremde Personen an ihrem Gottesdienst mitfeiern zu lassen.

Diese Situation besteht heute in den meisten Fallen nicht mehr, da die Lipovaner spatestens seit dem
Zerfall des Sozialismus nicht mehr verfolgt werden und in der Regel froh dariiber sind, wenn
Menschen auBerhalb ihrer Gemeinschaft sich fiir ihre Art der Glaubensausiibung interessieren. In
Sfistofca und anderen Altglaubigendorfern gewahrt man fremden Besuchern gerne die Teilnahme am
Gottesdienst. Oft besteht fir eine fremde Person nach dem Gottesdienst auch die Moglichkeit, sich
beim Diakon oder einem der Dorfbewohner liber die Geschichte der Kirchenikonen oder die
Bedeutung der einzelnen Abschnitte des Gottesdienstes zu erkundigen. Die Bereitschaft, fremde
Personen Uber ihre Religion zu informieren, begriindet sich bei zahlreichen Lipovanern auch in dem
inneren Wunsch, neue Leute fiir ihre Religion zu begeistern, sie zum Ubertritt zu bewegen und
dadurch langfristig zur VergroRerung der Altglaubigengemeinschaft beizutragen. Trotz der Offenheit,
die heute zahlreiche Lipovaner im Zusammenhang mit ihrer Religion an den Tag legen, bestehen sie
trotzdem darauf, dass sich auch fremde Besucher im Gottesdienst den religidsen Vorschriften
entsprechend kleiden. So miissen Manner ein Hemd, eine lange Hose und einen Girtel tragen,
wohingegen sich die Frauen mit einem Rock, einer Bluse und einem Kopftuch zu bekleiden haben.
Das Fotografieren ist wahrend des Gottesdienstes ohne ausdriickliche Erlaubnis des Priesters oder
Diakons untersagt.

Zur Taufe bei den Lipovanern schreibt Hacquet, dass sie nur dann vollzogen werden soll, wenn der
Saugling noch kein vollkommenes Gedachtnis hat. Dies ist vor allem im Winter sehr nachteilig ,,Das
Taufen soll nur dann geschehen, wenn das Kind kein vollkommenes Geddichtnis hat, welches freilich
nicht sehr zu tadeln ist, indem das Taufen, wenn es im Winter vorfaellt, mit kaltem Wasser bey
neugebornen Kindern, wo das Gehirn mit einer noch sehr duennen Decke versehen ist, oft, wie mir die
Erfahrung gezeigt, sehr nachteilig und wohl auch tcedtlich wird” (Hacquet, 128). Hier bleibt unklar,
weshalb die Taufe vor der Ausbildung eines vollkommenen Gedachtnisses zu erfolgen hatte, warum
das Wasser im Taufbecken nicht erwarmt wurde und wie die Lipovaner mit den schwerwiegenden
Folgen, die eine Taufe im kalten Wasser fiir den Sdugling im Winter haben kann, umgegangen sind.
Es lieRBe sich vermuten, dass die Lipovaner im Allgemeinen danach strebten, das neugeborene Kind
moglichst schnell durch die Taufe in ihre Gemeinschaft aufzunehmen. Dies hatte bedeutet, dass zum
Beispiel bei einer Geburt im Spatherbst die Taufe in den Winter gefallen ware. Aus Sicht der
Lipovaner hatte die besonders friihe Taufe moglicherweise bewirken kénnen, dass der Geist Gottes
das neugeborene Kind schon sehr friih beim Heranwachsen unterstiitzt und dass durch die spirituelle
Kraft dieses Sakraments womoglich auch ein frihzeitiger Tod des Kindes abgewendet werden kann.
Wenn eine Taufe im Winter schwerwiegende Folgen fiir die kdrperliche oder geistige Gesundheit des
Kindes hatte, so haben die Lipovaner des 18. Jh. diesen Umstand wahrscheinlich als den Willen
Gottes, dem man sich nicht widersetzen darf, akzeptiert und die Folgen der Taufe fir das Kind klaglos
angenommen. Dies wiirde auch der Tatsache entsprechen, dass zahlreiche Lipovaner in friiheren
Zeiten bei einer Krankheit nicht zum Arzt gegangen sind, da sie die Krankheit als gottgegebenes
Schicksal aufgefasst haben. Eine arztliche Behandlung wére aus dieser Sicht einer Zuwiderhandlung
gegen den gottlichen Willen und somit einer Siinde gleichgekommen. Zum Verhaltnis der
Altgladubigen zur drztlichen Behandlung lesen wir bei Hollberg: ,Doch konnten auch Arzte sich vor
plétzliche Hindernisse gestellt sehen, wie sich aus folgendem Falle ergibt: Der Arzt hatte einem
kranken Kinde ein mit Milch einzunehmendes Medikament verordnet und damit einen Sturm der
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Entriistung entfesselt. Denn er hatte (ibersehen, dass es in der grossen Fastenzeit vor Ostern war, wo
es streng verboten ist, Milch und alle Milchprodukte...zu sich zu nehmen. Die Eltern sagten mir in
diesem Falle, sie wollten lieber das irdische Leben ihres Kindes gefdhrden als dessen ewiges
Seelenheil. Denn sie waren (iberzeugt, dass eine solche schwere Ubertretung dieses Fastengebotes
mit ewiger Verdammnis gestraft werden wiirde” (Hollberg, 766).

In der Taufpraxis scheint sich bei den Lipovanern in den vergangenen zweihundert Jahren einiges
geandert zu haben. In Sfistofca wartet man mit der Taufe bis die Schdadeldecke des Sauglings fertig
ausgebildet ist und das Kind eine gewisse Robustheit und Starke erlangt hat. Im Winter erwarmt man
das Wasser im Taufbecken, damit sich der Saugling nicht verkihlt und durch die Taufe keine
bleibenden Schaden erleidet. Im Vergleich zum 18. Jh. ist bei der Taufe sicherlich gleich geblieben,
dass die Lipovaner nur das dreimalige vollstandige Untertauchen des Sduglings als wahre Taufe
anerkennen und das in der Westkirche verbreitete Betraufeln des Sauglings mit Wasser als nicht
wahrhaftig ausgefiihrtes Sakrament ablehnen. Bei Hollberg lesen wir dazu: ,,In Russland hatte es sich
eingebilirgert, die aus dem Katholizismus und aus den aus diesem hervorgegangenen Konfessionen
(Protestanten) zur Orthodoxie Ubertretenden zu taufen, da die Taufe durch Benetzen des Hauptes fiir
nichtig angesehen wurde. Denn die echte Taufe habe durch dreimaliges vélliges Untertauchen
vollzogen zu werden. Unter dem Einfluss von Griechenland und Kiew ging man hiervon ab und
begniigte sich mit der Myrrhonsalbung der Ubertretenden als Ergénzung der Taufe. Darin lag die
Anerkennung der anderskonfessionellen Taufe als echter Taufe...Das Altgldubigentum konnte diese
Konzession nicht akzeptieren und blieb beim alten Standpunkt” (Hollberg, 13).

Abbildung 4: Die Kirche von Sfistofca

Quelle: Eigene Fotos, 2012

Gewalt und Alkohol bei den Lipovanern

Bei der Beschreibung des Verhaltnisses der Lipovaner zu Gewalt vergleicht Hacquet die Minderheit
mit den Herrnhutern und erlautert, dass in beiden Gemeinschaften das Fluchen, Schlagen, Gewehr
ergreifen, Blutverspritzen und der Gebrauch geistiger Getranke untersagt ist ,,Das Fluchen, Schlagen,
Gewehr ergreifen oder Blutverspritzen u. s. w. ist bey ihnen, so wie bey den Herrnhutern, ein grofies
Laster, und ganz verbothen, so wie auch der Gebrauch geistiger Getreenke” (Hacquet, 128). Gerade
im 18. Jh., das noch sehr stark von Kriegen und physischer Gewalt gepragt war, sind die Vermeidung
von verbaler und physischer Gewalt, sowie die Ablehnung des Gebrauchs von Waffen grol3e
Auszeichnungen, welche die Gemeinschaft der Lipovaner zumindest hinsichtlich ihrer Friedfertigkeit
deutlich Uber andere Ethnien stellen. Auch wenn sich die Lipovaner des 18. Jh. gegeniliber Fremden
eher verschlossen und zurilickhaltend verhielten, konnte man sich in ihren Dérfern doch
einigermalen sicher flihlen und musste im Gegensatz zu anderen Orten nicht darum fiirchten, sein
Leben in zum Beispiel einem Raubtiberfall aus dem Hinterhalt zu verlieren. Die innere Ruhe und
friedliche Lebenseinstellung der Lipovaner hing sicherlich auch damit zusammen, dass zahlreiche
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Vertreter der Gemeinschaft wenig Alkohol konsumierten. Im nlichternen Zustand lieRen sich
Konflikte sicherlich oft durch kldrende Gesprache bereinigen, wohingegen ein affektahnlicher
Vollrausch oftmals zu Gewalthandlungen verleitete.

Am Verhalten mancher Bewohner von Sfistofca merkt man, dass sich dort die traditionelle
Friedfertigkeit der Lipovaner teilweise bis heute erhalten hat. Vor allem traditionelle Vertreter der
Minderheit vermeiden bis heute sowohl Schimpfworter als auch physische Gewalt und achten beim
Alkoholkonsum darauf, Mal zu halten und sich durch einen Rausch nicht zu unbedachten
Handlungen verleiten zu lassen. Meines Wissens gibt es in Sfistofca heute keine Dorfbewohner mehr,
die aus religiésen Grinden vollstdandig auf den Alkoholkonsum verzichten.

Die Ablehnung des Waffengebrauchs wiirde zu traditionellen Lipovanern sicherlich auch heute noch
gut passen, doch sie war zumindest in der sozialistischen Periode in den meisten Fallen nicht
durchfiihrbar, da die Lipovaner wahrend des Sozialismus eng in die ruménische Gesellschaft
eingebunden waren und somit auch Wehrdienst leisten mussten. Neben den traditionellen
Lipovanern, deren Friedfertigkeit und geringer Alkoholkonsum an die Beschreibungen der Minderheit
aus dem 18. Jh. erinnern, leben in Sfistofca auch jene Vertreter der Volksgruppe, welche sich heute
nicht mehr an die I6blichen Tugenden ihrer Minderheit halten. So findet man einzelne
Dorfbewohner, die sich in Gruppen aus Gleichgesinnten nahezu taglich so stark betrinken, dass sie
kaum mehr aufrecht gehen kénnen. In solchen berauschten Gemeinschaften kommt es regelmaRig
vor, dass eine Person ohne triftigen Grund in Wut gerat und eine der umstehenden Personen derb
beschimpft. In den meisten Fallen schimpft die gekrdankte, ebenfalls stark betrunkene Person zuriick,
so dass sich in oft sehr kurzer Zeit ein Konflikt aufschaukelt, der in manchen Fallen mit Gewalt und
Korperverletzung endet.

Nachdem Hacquet die Friedfertigkeit der Lipovaner beschrieben hat, geht er wieder zur Kritik an der
Volksgruppe tber und behauptet, dass die Lipovaner als fromme, zurlickgezogene Menschen gelten
wollen, was sie jedoch nicht sind ,,Indessen, obgleich diese Heuchler fiir fromme, eingezogene Leute
gelten wollen, so sind sie doch nichts weniger als dies” (Hacquet, 128). Entsprechend der Tatsache,
dass sich die Lipovaner im 18. Jh. und zum Teil bis heute als Gber andere Gemeinschaften erhabene
Volksgruppe sehen, ist es verstdndlich, dass sie auch von Personen aulRerhalb ihrer Gemeinschaft als
fromm und zuriickgezogen gesehen werden wollten. Dabei stellt sich die Frage, weshalb Hacquet
dieser Selbsteinschatzung nicht zustimmt. Moéglicherweise ist sein Argument hier nicht als objektive
Beschreibung einer realen Begebenheit, sondern als subjektives Urteil zu werten. Es ist moglich, dass
sich Hacquet von den Lipovanern eine freundlichere Behandlung erwartete und wahrend seines
Aufenthaltes in ihrem Dorf darliber verstimmt war, dass er als wissbegieriger Bildungsreisender zum
Beispiel nicht an ihrem Gottesdienst teilnehmen durfte. Ebenso ist vorstellbar, dass Hacquet als
fremder Besucher im Lipovanerdorf Schwierigkeiten bei der Quartiersuche hatte und mit den
Dorfbewohnern nur sehr schwer ins Gesprach kam. Es kann auch sein, dass der Begriff der
Frommigkeit fiir die Lipovaner etwas anderes als flir Hacquet bedeutete. Fiir die Lipovaner bestand
die Frommigkeit wahrscheinlich darin, den Gottesdienst nach dem alten Ritus zu feiern, ihr Leben
den religiosen Vorschriften unterzuordnen und den Kontakt zu Vertretern anderer Volksgruppen auf
das Notigste zu beschranken. Der Westeuropder Hacquet sah im Begriff der Frommigkeit gemaR dem
Gedankengut der Aufklarung wahrscheinlich auch die Bereitschaft, einer fremden Person
wohlwollend und offen entgegenzutreten. Dies hatte in seinem Fall bedeutet, dass sich die Lipovaner
um sein Wohlbefinden kiimmern und ihm Kost und Quartier bieten.

In Bezug auf die heutige Situation stimmt das Argument der Frommigkeit und Zurlickgezogenheit fur
viele Lipovaner sicherlich nicht mehr. Die meisten Bewohner von Sfistofca vermitteln nicht den
Eindruck, dass sie als Vertreter einer frommen und zurlickgezogenen Volksgruppe gelten wollen. Es
lasst sich vielmehr beobachten, dass die Frommigkeit und Zuriickgezogenheit eine immer geringere
Rolle spielen. So berichteten zahlreiche Dorfbewohner, dass sie fiir eine mehr oder weniger lange
Periode Sfistofca verlassen haben, um in anderen Regionen zu arbeiten, Familienangehérige zu
besuchen oder einfach nur Urlaub zu machen. Gerade das Beispiel von Fjodor Sukov, der als Matrose
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weite Teile der Erde bereiste, widerspricht dem Argument der Zurlickgezogenheit der Lipovaner
vollkommen. Auch die Frommigkeit hat sich im Laufe der Zeit gewandelt. Vor einigen Jahrzehnten
war es noch (blich, dass die Dorfbewohner an allen Sonn- und Feiertagen den Gottesdienst
besuchen, doch mittlerweile hat die Zahl der regelmaRigen Kirchenganger stark abgenommen. Somit
kann man mit Blick auf die gegenwartige Situation in Sfistofca Hacquets Argument, dass die
Lipovaner in Wahrheit weder fromm noch zuriickgezogen sind, teilweise Recht geben.

Uberraschenderweise schreibt Hacquet, dass die Lipovaner sehr ausgelassen sind und sich gleich den
Herrenhutern entschieden wehren, wenn ihnen jemand zu nahe tritt ,denn sie sind dabey sehr
ausgelassen, und tritt ihnen einer zu nahe, so werden sie sich mit der nemlichen Wuth vergreifen, als
im siebenjaehrigen Krieg die Herrenhuter gegen einen Offizier zu wiethen Willens waren, zu dem ein
reiches holleendisches Maedchen aus ihrer Gemeinde sich gefliechtet hatte” (Hacquet, 128 f.). Dieses
Argument wirkt auf den ersten Blick wie ein Widerspruch zum vorherigen Argument, dass die
Lipovaner Alkohol und Gewalt ablehnen. Hier wére es wichtig zu erfahren, in welchem
Zusammenhang Hacquet die Lipovaner als ausgelassen empfunden hat. Es ist moglich, dass sie
Hacquet diesen Eindruck vermittelten, als sie sich gegen einen Angriff von aulen wehren mussten.
So ware es moglich, dass wahrend Hacquets Besuch zum Beispiel ein dsterreichischer
Regierungsbeamter das Dorf der Lipovaner aufgesucht hat, um dort Forderungen nach Geld oder
Dienstleistungen zu stellen. Wenn die Lipovaner diese Forderungen als ungerechtfertigt empfunden
haben, kann es durchaus sein, dass sie gegeniiber dem Regierungsbeamten Protest zeigten und
versuchten, sich seinen Anordnungen zu widersetzen. Entsprechend Hacquets Beobachtung, dass die
Lipovaner physische Gewalt und Waffen ablehnen, wére es naheliegend anzunehmen, dass sie ihren
Protest lediglich mit Argumenten fiihrten und aus ihrer tiefen Uberzeugung heraus versuchten, der
gegnerischen Partei ihren Standpunkt klar zu machen. Eine Konfliktfihrung auf rein argumentativer
Ebene ist fir das ausgehende 18. Jh. sicherlich etwas ungewdhnliches, doch es ist nicht undenkbar,
dass die Lipovaner mit einer friedlichen Streitphilosophie in einigen Fallen Erfolge erzielten. Auf
Grund der Tatsache, dass Hacquet letztendlich nicht beschreibt, auf welche Weise sich die Lipovaner
zur Wehr gesetzt haben, haben die Gedanken zur friedlichen Konfliktflihrung hier nur hypothetischen
Charakter und missten noch genauer untersucht werden.

Wenn man die gegenwartige Konfliktkultur in Sfistofca beobachtet, erkennt man, dass im Dorf auf
verschiedene Arten gestritten wird. Im Allgemeinen lasst sich sagen, dass die meisten Konflikte
gesittet ablaufen und nur in Ausnahmefallen, meistens unter Einfluss von Alkohol, Schimpfworter
fallen oder gar physische Gewalt zum Einsatz kommt. Im Grunde existieren in Sfistofca gleich vielen
anderen Orten drei Arten von Konflikttypen. Es gibt jene Dorfbewohner, die gerne Streitanlasse
suchen und vor allem jenen Menschen, die ihnen nicht sympathisch sind, unbegriindete Vorwiirfe
machen. Diese Vorwiirfe sollen die beschuldigte Person aus der Reserve locken und den Konflikt
anfachen. In der Regel kdnnen jene Personen, die gerne Konflikte provozieren, ihren Standpunkt
durch schlagkraftige Argumente untermauern, so dass sie viele Konflikte fiir sich entscheiden und im
Dorf dadurch ein gewisses Ansehen besitzen.

Der zweiten Gruppe von Konflikttypen gehdren Personen an, die ihre Ansichten in Konflikten gut
darlegen und verteidigen konnen, im Grunde jedoch die Eintracht unter den Dorfbewohnern
erhalten wollen und es vermeiden, selbst Konflikte in Gang zu setzen.

Die dritte Gruppe besteht aus jenen Personen, welche in Konflikten die Anschuldigungen des
Konfliktpartners meistens hinunterschlucken und wenige oder gar keine Argumente zur Starkung der
eigenen Position vorbringen. Diese Personen l6sen Konflikte oft dadurch, dass sie den Ort, an dem
der Konflikt stattfindet, moglichst schnell verlassen und dem Konfliktpartner danach so lange aus
dem Weg gehen, bis sich der Konflikt gelegt hat. In Sfistofca hat diese eher passive Form der
Konfliktflihrung leider bewirkt, dass einige Konflikte nie wirklich geldst worden sind, immer wieder
aufs Neue ausbrechen und dadurch langfristig den Zusammenhalt unter bestimmten Dorfbewohnern
schwdchen.
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Obwohl Hacquet die Lipovaner zunachst als Gewaltgegner beschreibt, gibt er spater zu bedenken,
dass sie grausam sein kdnnen, wenn dies ihr Interesse fordert. Andererseits diirfen sie jedoch nicht
den Staat verteidigen, da ihnen ihre Gesetze dies verbieten ,, Wenn es ihr Interesse fordert, so sind
diese Schwaermer grausam; aber den Staat zu vertheidigen, verbiethen ihnen ihre Gesetze” (Hacquet,
129). Hier geht es zundchst um die Fragen, in welchen Situationen die Lipovaner ihre Abneigung
gegenliber Gewalt Gberwunden haben und welche Interessen sie dabei durchsetzen wollten. Einen
Hinweis hierfiir bietet Hacquet durch sein Beispiel mit den Herrnhutern. Dort erwdhnt er, dass die
Herrnhuter entschieden gegen einen Offizier, zu dem sich ein Madchen aus ihrer Gemeinschaft
gefliichtet hatte, vorgegangen sind. GemalR diesem Beispiel ware es moglich, dass auch die
Lipovaner gewalttatig wurden, wenn beispielsweise ein Mann aus einer anderen Gemeinschaft ein
Verhaltnis mit einer lipovanischen Frau eingehen und sie womoglich sogar heiraten wollte. In diesem
Fall hatte die Anwendung physischer Gewalt moglicherweise bewirkt, dass der Mann von seinem
Wunsch absah und die Lipovaner kein Mitglied aus ihrer Gemeinschaft an eine andere Ethnie
verloren hatten.

Ebenso ware es denkbar, dass die Lipovaner im 18. Jh. beispielsweise in der Kindeserziehung
physische und auch mentale Gewalt angewendet haben. Wenn ein Kind nicht die Gottesdienste
besuchen, die Fastenzeiten einhalten oder die taglich vorgeschriebenen Gebete ausfiihren wollte,
kam es sicherlich vor, dass es die Eltern schlugen oder unter einen psychischen Druck setzten, indem
sie das Kind ignorierten oder ihm einredeten, dass es zum Zerfall der lipovanischen Gemeinschaft
beitragt. Dieses Vorgehen mag aus heutiger Sicht brutal erscheinen, doch im 18.Jh., als die religiose
Verfolgung flr die Lipovaner noch eine allgegenwartige Gefahr darstellte, war es sicherlich oft
notwendig, den Kindern die religiésen Grundsatze durch harte MaBnahmen einzutrichtern. So
konnte in ihnen vielleicht eher die tiefe Uberzeugung von der Richtigkeit des lipovanischen Glaubens,
der fiir den Erhalt der Volksgruppe eine zentrale Rolle spielt, heranreifen.

Im Zusammenhang mit der Tatsache, dass die Lipovaner aus religiosen Griinden keinen Wehrdienst
leisten mussten, ware es interessant zu wissen, mit welchen Argumenten sie dieses Recht vom
Osterreichischen Kaiser erwirken konnten. Mdglicherweise haben sie den fehlenden Wehrdienst
durch erhéhte Abgaben kompensiert oder dem Kaiser zugesichert, ihm bei der ErschlieBung der
Bukowina als Arbeiter fiir Wegbauarbeiten und die Errichtung anderer Infrastrukturen zur Verfiigung
zu stehen. Im Gegensatz zu den Lipovanern in der Bukowina haben zahlreiche Lipovaner im
Donaudelta den Wehrdienst nicht verweigert, sondern dem osmanischen Sultan vor allem wahrend
der russisch-tlirkischen Kriege im 19. Jh. militdrische Unterstlitzung zugesichert ,00Hako, dpyaas —
601bWAA HACMb HEKPACOBUE8 HE2AMUBHO OMHECAACL K POCCUlICKUM 80UCKAM, Npo0oaxasa 8epHO
CAYHUMb CB0UM OCMAHCKUM MoKposumenam. Hekpacosckue ompsaodsi uz Capbikbos, KamHa u
Hypunosku akmusHo Oelicmeosasu Ha cmopoHe [Mopmei 8 amoli soliHe” (Prigarin, 98).

Mit Blick auf die heutige Situation lasst sich im Falle von Sfistofca und anderen Lipovanerdérfern im
Donaudelta berichten, dass vor allem konservative Lipovaner bei Fragen zu ihrer Religion und
Tradition noch immer eine steinerne Harte zeigen. So ist es beispielsweise vorgekommen, dass Eltern
mit ihren Kindern in arge Konflikte gerieten, nachdem die Kinder Ehen mit andersglaubigen Personen
eingegangen sind. Dieses Problem der gemischten Ehen wurde in Sfistofca und anderen Orten
teilweise dadurch gel6st, dass sich zahlreiche Eltern dazu bereit erklarten, ihre Kinder mit
andersglaubigen Menschen zu verheiraten, wenn der urspriinglich andersglaubige Ehepartner vor
der Heirat zum russisch-orthodoxen Glauben nach altem Ritus konvertiert. Ein weiteres
Konfliktpotential zwischen Eltern und Kindern besteht, wenn die Kinder Desinteresse an der
russischen Sprache oder den lipovanischen Traditionen zeigen. So entsteht haufig Zwietracht, wenn
die Kinder sich weigern, die russische Sprache oder traditionelle Volkstdnze zu lernen, in Dorfchoren
mitzusingen oder bei Kulturabenden russische Gedichte zu lesen. Der Grund fiir viele dieser Konflikte
liegt heute wahrscheinlich darin, dass viele Eltern Angst davor haben, dass sich die Kultur der
Lipovaner in der ndachsten Generation nicht mehr erhalten wird.

Hinsichtlich des Wehrdienstes lasst sich sagen, dass den Lipovanern der Gebrauch von Waffen heute
nicht mehr auf Grund ihrer religiosen Uberzeugung erspart bleibt. In der sozialistischen Periode
wurden die Lipovaner in Rumanien zur Aufgabe ihrer Selbstisolation gezwungen und mussten sich
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auch als religiose Minderheit in die sozialistische Gesellschaftsordnung einfligen. Dies beinhaltete
auch, dass sie den Wehrdienst ablegen mussten. Nach den Erzahlungen der Dorfbewohner von
Sfistofca ist es jedoch seit der Wende lipovanischen Soldaten und Offizieren manchmal gestattet, in
der Armee einen Bart zu tragen, so dass sie zumindest in ihrem duBeren Erscheinungsbild ihren
Glauben und ihre Religiositat ausdriicken kdnnen.

Nachdem Hacquet das Verhaltnis der Lipovaner zum Wehrdienst dargelegt hat, weist er darauf hin,
dass die Lipovaner gerne geheim leben und ihnen waldige Gegenden als Siedlungsgebiet am liebsten
sind ,,Da die Lippowaner gern geheim leben, so sind ihnen zur Wohnung waldige Gegenden am
liebsten” (Hacquet, 129). Durch die Griindung von Siedlungen in oft schwer zugénglichen Wald- oder
Sumpfregionen waren die Lipovaner vor religioser Verfolgung halbwegs sicher und konnten
zusatzlich vermeiden, allzu oft mit anderen Ethnien in Kontakt zu treten. Diese Selbstisolation
ermoglichte den Lipovanern, ihre Kultur, Tradition und Religion tber Jahrhunderte hinweg nahezu
unverandert zu bewahren und dariiber hinaus auch als kleine Minderheit ein starkes
Selbstbewusstsein und ein Gefiihl der Unabhéangigkeit und Selbstbestimmtheit aufzubauen. Auch
nach den groBen Verfolgungswellen des 18. und 19. Jh. tendierten die Lipovaner dazu, sich in
isolierten Gegenden niederzulassen. Als die Lipovaner ab dem spaten 19. Jh. vermehrt nach Nord-
und Siidamerika auswanderten, haben sie in Ubersee entlegene Gebiete wie zum Beispiel den
westlichen US-Bundesstaat Oregon oder sogar Teile des Amazonasregenwaldes besiedelt ,,OHu
podusnuce 8 Kumae: MoHa 8 1947 2. (oH «cuHby3aHey»), Aeagba — e 1946 (oHa «xapbuHKa»),
nodpocmKamu eMecme co ceoUMU podumenamu rnepeexanu 8 bpasunuro, 20e NPoxcuau cemo sem,
mam Mo3HAKOMUSIUCH U MOXEHUUCh, U 80m yxce bosiee COpOoKa iem #usym 8 Ypyzeae. Y Hux
namepo 0emedl, U3 KOMOPbIX 0OOUH CbiH #¥UBem ¢ HUMU, mpoe (08a cbiHA U 0o4Yb) — 8 OpezoHe, 00Ha
0oub — 6 bpaszuauu” (Efimov und Efimova, 2006). In diesen entlegenen Gegenden wurden die
Lipovaner vom Regelwerk des jeweiligen Staates kaum beeinflusst und lebten als russische Kolonie
weitgehend nach ihren eigenen Gesetzen.

Im Gegensatz zu der Zeit bis zum Zweiten Weltkrieg merkt man heute im Donaudelta und anderen
isolierten Siedlungsgebieten der Lipovaner, dass vor allem junge Vertreter der Volksgruppe ein Leben
in einem stadtischen Umfeld der Isolation vorziehen. Die traditionellen Berufe als Fischer und
Landwirt Gben auf die junge Generation meist wenig Reiz aus, so dass Sfistofca seit der Wende und
der damit verbundenen SchlieBung der Fischkolchosen im Donaudelta von fast allen jungen
Bewohnern verlassen wurde. Die junge Generation sucht in anderen Gebieten Rumaniens oder im
Ausland nach einer aus ihrer Sicht besser bezahlten bzw. interessanteren Arbeit, so dass in Sfistofca
heute fast nur mehr dltere Menschen wohnen. Die starke Abwanderung fiihrte zur SchlieBung von
zentralen Infrastrukturen wie der Dorfschule oder des Dorfladens, so dass Sfistofca heute als
sterbendes Lipovanerdorf bezeichnet werden kann.

Als lipovanisches Zentrum der Bukowina nennt Hacquet den Ort Fontina alba, welcher 1846 unter
seinem russischen Namen Belaja Krinica in die Geschichte einging ,So ist auch ihre dermalige Lage in
der Bukowina zu Varniza aliai Fontina alba“ (Hacquet, 129). Damals wurde dort unter dem
Metropoliten Amvrosij die erste Hierarchie der Altglaubigen gegriindet, so dass die Lipovaner von
diesem Zeitpunkt an eigene Priester weihen konnten und nicht mehr darauf angewiesen waren,
Priester aus der Staatskirche, die zum Altglaubigentum (bertreten wollten, zu suchen. GemaR
Hacquets Bericht war Belaja Krinica schon Ende des 18. Jh. ein bedeutender Ort fir die Lipovaner, so
dass die Wahl dieses Standortes fiir ihre erste Hierarchie wahrscheinlich kein Zufall war. Bis 1940
blieb Belaja Krinica der Standort fiir die Hierarchie der Altglaubigen, doch als die Nordbukowina von
sowjetischen Truppen besetzt wurde, verlagerte man die Hierarchie in die ostrumanische Kleinstadt
Braila ,,Mit dem Einmarsch der Roten Armee in die Nordbukowina im Juni 1940 wurde Belaja Krinica
schlagartig seiner Bedeutung beraubt. Den Rotarmisten folgten die Mitarbeiter des
Volkskommissariats fiir innere Angelegenheiten auf dem Fuf3e, um unverziiglich die KlGster zu
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zerstéren sowie zahlreiche Priester, Ménche und Bauern zu verhaften und nach Sibirien zu
verschicken. Der letzte Metropolit von Belaja Krinica und seine Bischéfe sahen sich zur Flucht nach
Rumdinien genétigt und liefSen sich in Brdila nieder” (Hauptmann, 144). Diese Stadt bot sich
wahrscheinlich deshalb als neuer Standort fiir die Hierarchie an, da ein gesamtes Stadtviertel fast
ausschlieBlich von Lipovanern besiedelt war. AuBerdem bot Braila auch strategische Vorteile. So
befand sich die Stadt in der Ndhe des Donaudeltas und der Dobrudscha, welche zu den
Hauptsiedlungsgebieten der Lipovaner in Rumaénien zdhlen. AuBerdem gelangte man von Braila dank
seiner zentralen Lage in einer Ebene am Unterlauf der Donau schnell in die Hauptstadt Bukarest, was
fir die Lipovaner des 20. Jh., welche bereits sehr stark in die rumanische Gesellschaft integriert
waren, eine entscheidende Rolle spielte.

Obwohl Braila seit nunmehr (ber siebzig Jahren das neue Zentrum der Lipovaner von Rumanien ist,
merkt man in Belaja Krinica bis heute, dass dieser Ort die wichtigste Rolle in der Geschichte des
Altglaubigentums gespielt hat. Das Zentrum von Belaja Krinica bildet nach wie vor eine riesige, mit
turkisenen Fliesen verputzte Kathedrale, welche in ihrer Bauart sehr an die Moskauer
Basiliuskathedrale erinnert. Moglicherweise wollte man bei dem Bau der Kathedrale tatsachlich an
die Basiliuskathedrale erinnern, damit sich die Lipovaner in Belaja Krinica an Moskau als die
Hauptstadt ihrer urspriinglichen russischen Heimat erinnern.

Heute leben um die Kathedrale einige Lipovanerfamilien, die fast alle in der Landwirtschaft tatig sind
und zur Aufbesserung ihrer finanziellen Situation oft auch einen Zweitberuf austiben. So arbeitet
beispielsweise Vitalij Kalinin als Offizier in der ukrainischen Armee und (ibt damit einen fiir die
Lipovaner eher uniiblichen Beruf aus. Derzeit leitet er einige Truppen in der krisengeschiittelten
Ostukraine und hofft auf ein baldiges Ende der kriegerischen Auseinandersetzungen, um zu seiner
Familie nach Belaja Krinica zurtickkehren zu kénnen. Im Allgemeinen macht Belaja Krinica heute
einen sehr ruhigen und besinnlichen Eindruck. Abgesehen von der groRen Kathedrale und zwei
weiteren Kirchen gibt es im Dorf keine groReren Gebaude. Die Wege im Dorf sind bis heute nicht
asphaltiert worden, so dass sie sich wahrend langerer Regenperioden in Schlammlacken verwandeln.
Die Dorfkirche neben der Kathedrale, in der gegenwartig die meisten Gottesdienste gefeiert werden,
macht einen sehr gepflegten Eindruck, wohingegen die Kathedrale mittlerweile
renovierungsbedurftig geworden ist. Hinsichtlich der heutigen Bewohner von Belaja Krinica ist zu
bemerken, dass vor allem altere Dorfbewohner fremden Besuchern gegeniiber sehr offen sind und
ihnen gerne von der ruhmreichen Geschichte ihres Heimatortes erzahlen. Dabei sollte man als
fremde Person das sogenannte Massaker von Fantana Alba, bei dem in Belaja Krinica am 1. April
1941 200 Menschen durch sowjetische Truppen getotet wurden, nur sehr vorsichtig erwdhnen, da
dieses Ereignis bei den meisten dlteren Dorfbewohnern traumatische Erinnerungen hinterlassen hat.
Neben der Kathedrale, den zwei Kirchen und den Dorfbewohnern selbst ist die gegenwartige Lage
von Belaja Krinica unmittelbar an der rumanisch-ukrainischen Grenze als weitere Besonderheit des
Ortes zu erwahnen. Unmittelbar neben dem Ortskern befindet sich ein Hauptquartier der
ukrainischen Grenzwache und dahinter steht ein Grenzzaun, welcher die derzeit sehr streng
bewachte EU-AulRengrenze zwischen Rumanien und der Ukraine sichert. Die Grenzanlagen neben der
altehrwiirdigen Kathedrale der Lipovaner bieten einen ungewoéhnlichen Anblick und die Lage an der
Grenze verleiht Belaja Krinica heute den Eindruck eines verschlafenen, melancholischen und ein
wenig in Vergessenheit geratenen Ortes, dessen ruhmreiche Vergangenheit gleich dem tiirkisen
Anstrich der Kathedrale inzwischen verblichen ist. Die Grenze stellt bis heute eine Schwierigkeit dar,
wenn zum Beispiel die Einwohner von Belaja Krinica ihre Verwandten und Freunde auf der
rumanischen Seite besuchen mochten. In der Vergangenheit durfte die ukrainische Grenze bei Belaja
Krinica sowohl von ukrainischer als auch von rumanischer Seite aus nicht passiert werden, was dazu
gefiihrt hat, dass der Kontakt zwischen Familienangehdrigen Uber die Grenze hinweg zum Erliegen
gekommen ist. Seitdem die ukrainische Regierung die Visumspflicht fiir EU-Blrger abgeschafft hat, ist
es zumindest fur rumanische Lipovaner relativ leicht geworden, in die Ukraine zu reisen. Dies merkt
man in den letzten Jahren vor allem daran, dass die Zahl der von rumanischen Lipovanern
organisierten Wallfahrten nach Belaja Krinica stark zugenommen hat. In den letzten Jahren hat man
nach Angabe der Bewohner von Belaja Krinica auRerdem begonnen, unweit des Ortes einen kleinen
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Grenzibergang einzurichten, welcher nur von Personen, die im rumanischen oder ukrainischen
Grenzgebiet gemeldet sind, benutzt werden darf. Dank dieses Grenziiberganges kénnen heute
sowohl rumanische als auch ukrainische Lipovaner mit relativ geringem birokratischem Aufwand
ihre Verwandten und Freunde jenseits der Grenze besuchen.

Im Donaudelta ware das Pendant zu Belaja Krinica wahrscheinlich die Kleinstadt Tulcea. Im
Gegensatz zu Belaja Krinica ist Tulcea keine lipovanische Griindung, sie beherbergt jedoch seit dem
friihen 19. Jh. eine sehr aktive lipovanische Gemeinde, welche die Stadt durch ihre Sprache, Kultur
und vor allem die Kirchenbauten bis heute nachhaltig pragt. Die lipovanische Gemeinde von Tulcea
teilt sich in drei Untergruppen auf, wobei jede Untergruppe in der Stadt ihre eigene Kirche hat. Die
groBte lipovanische Kirche gehort jenen Vertretern der Volksgruppe, welche die Hierarchie von
Belaja Krinica anerkennen und befindet sich direkt im Stadtzentrum. Diese Gruppe hat in Tulcea auch
einen Bischof, welcher als sehr volksnah gilt und wegen seines milden und glitigen Charakters bei
den Lipovanern im gesamten Donaudelta beliebt ist. Dieser Bischof steht in engen Kontakt mit dem
Metropoliten von Braila, so dass dieser regelmaRig darlber informiert wird, welche Anliegen die
Lipovaner in Tulcea und im Donaudelta an ihren obersten Geistlichen haben.

Die zweite Kirche gehort jenen Lipovanern, welche sich zur sogenannten Hierarchie von Novozybkov
bekennen und gegenwartig relativ enge Kontakte zur russischen Staatskirche pflegen. Sie befindet
sich auf einem Hugel Giber dem Stadtzentrum und ist vom Donauufer und den um Tulcea liegenden
Sumpfen aus sehr gut zu erkennen. Die dritte Kirche ist ihrer GroRRe nach lediglich eine Kapelle und
gehort den sogenannten priesterlosen Lipovanern. Die priesterlosen Lipovaner sind in zahlreiche
Untergruppen aufgeteilt, welche alle gemeinsam haben, dass sie die Hierarchie von Belaja Krinica
nicht anerkennen und den Gottesdienst bis heute ohne geweihte Geistliche feiern. Sie bestimmen
aus ihrer Gemeinde einen sogenannten religiosen Fiihrer, der sich fir gewohnlich in den religidsen
Schriften und im Ritus der Lipovaner sehr gut auskennt und daher in der Lage ist, einen Gottesdienst
zu fuhren. Die Traditionen dieser Untergruppe erinnern sehr stark an Hacquets Beschreibungen des
spaten 18. Jh., als noch sehr viele Lipovaner darauf angewiesen waren, einen religiésen Leiter aus
ihrer Gemeinde auszuwahlen. Die Gemeinde der priesterlosen Lipovaner von Tulcea halt bis heute
sehr streng an den religiosen Regeln der Altgldubigen fest, so dass der Besuch ihres Gottesdienstes
fremden Besuchern nur dann gestattet ist, wenn sie dem religidosen Fiihrer von einem Mitglied der
Gemeinde vorgestellt werden und der religiose Fiihrer die entsprechende Person als
vertrauenswirdig erachtet. Leider hat das starre Festhalten an den alten Traditionen in den letzten
Jahrzehnten bewirkt, dass die Gemeinde der priesterlosen Lipovaner von Tulcea stark geschrumpft
ist. Der Grund dafir ist, dass vielen jungen Vertretern dieser Glaubensgemeinschaft die Beachtung
der zahlreichen religiésen Vorschriften zu mihsam ist. AuBerdem fiihren die priesterlosen Lipovaner
nur in Ausnahmefallen Konvertierungen zu ihrer Glaubensgemeinschaft durch, so dass es in vielen
Fallen fur junge Menschen nicht moglich ist, eine Person, welche in einer anderen
Glaubensgemeinschaft aufgewachsen ist, zu heiraten.

AbschlieBend lasst sich sagen, dass die meisten Lipovaner im Donaudelta zwar Braila als ihr geistiges
Zentrum anerkennen, sich personlich jedoch viel eher mit dem naher gelegenen Tulcea verbunden
fiihlen. So hat fast jeder Bewohner des Donaudeltas Verwandte in Tulcea, so dass er diese Stadt in
der Regel mehrmals pro Jahr besucht. Oft ist Tulcea auch jene Stadt, in welche die Lipovaner des
Donaudeltas abwandern, wenn sie durch die schwierigen 6konomischen Verhaltnisse im Delta dazu
gezwungen werden. So kénnen die Verwandten in Tulcea einem neuzugewanderten Lipovaner dabei
helfen, schnell eine glinstige Wohnung und im Idealfall auch eine einigermaRen gut bezahlte Arbeit
zu finden.
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Abbildung 5: Die Kathedrale von Belaja Krinica

Quelle: Eigene Fotos, 2014

Die Ansiedlung der Lipovaner in der Bukowina und im Donaudelta

Im Hinblick auf das Jahr 1784 schreibt Hacquet, dass damals 200 lipovanische Familien in die
Bukowina ziehen wollten, was die damalige Obrigkeit jedoch nicht gestattete ,,/Im Jahr 1784 waren
zwey hundert Familien gesinnt, ins Land zu ziehen, allein man hat solches von Seiten des Chans und
Hospodars verhindert” (Hacquet, 129). Nach seinen Angaben haben sich nur 24 Familien tatsachlich
angesiedelt, doch auch diesen wurde das Recht auf eine dauerhafte Niederlassung verweigert, indem
man ihre Frauen nicht nachkommen lies ,,es kamen aber doch vier und zwanzig Familien herieber,
und mit diesen auch noch andere Familienvorsteher. Da man aber von der andern Seite die Weiber
nicht ausfolgen liefs, so kehrten sie wieder zurwecke, welches die Manner von unsern grofsen
verfeinerten Staedten schwerlich wierden gethan haben” (Hacquet, 129). Ein Grund, weshalb die
Obrigkeiten die Ansiedlung von Lipovanern in den Achtzigerjahren noch verhindern wollten, lag
wahrscheinlich daran, dass die Lipovaner dafiir bekannt waren, sich den Gesetzen eines Staates nicht
gerne unterzuordnen. Moglicherweise hofften die Obrigkeiten das Gebiet, welches die Lipovaner
besiedeln wollten, auf eine gewinnbringendere Weise nutzen zu kdnnen. Tatsache ist jedoch, dass
Belaja Krinica und einige andere Dorfer bereits 1785 gegriindet wurden und es einigen Lipovanern
somit doch mdglich war, sich im von Hacquet erwdhnten Zeitraum dauerhaft in der Bukowina
niederzulassen. Bei Hauptmann lesen wir auRerdem, dass sich die ersten Lipovaner bereits in den
Zwanzigerjahren des 18. Jh. in der Bukowina ansiedelten ,Russische Altgldubige waren in der
Bukowina seit 1724 ansdssig. Damals gehérte das ,,Buchenland” noch zu dem unter osmanischer
Oberherrschaft stehenden Phanariotenfiirstentum der Moldau” (Hauptmann, 128).

Im Gegensatz zur Bukowina bestand im Donaudelta niemals die Situation, dass den Lipovanern
Siedlungsrechte nicht gewahrt wurden. Der osmanische Sultan und seine Untertanen empfanden es
vielmehr als Vorteil, dass eine als fleiRig geltende Volksgruppe sich dazu entschlossen hatte, die
unwirtlichen Simpfe des Donaudeltas im Grenzgebiet zum Russischen Imperium zu besiedeln und
den Osmanen dariiber hinaus Abgaben und im Bedarfsfall auch Kriegsdienst zu leisten ,,Hekpacoeusi
ocmasasnuck sepHsl Typyuu U ros16308asUCs Yy MypoK xopoweli penymayueli u ygaxceHuem”
(Prigarin, 98).

Aus Hacquets Beschreibungen zur Siedlungsgeschichte der Lipovaner in der Bukowina geht hervor,
dass sich in den Jahren nach 1784 in der Osterreichischen Regierung ein Sinneswandel in Bezug auf
die Siedlungsrechte der Lipovaner vollzogen haben muss. So schreibt er, dass die Lipovaner unter
kaiserlichem Schutz ewige Religionsfreiheit erhielten, vom Soldatenstand frei waren und zwanzig
Jahre ohne Abgaben lebten , Diese Leute erhielten unter kaiserlichem Schutz auf ewig ihre
vollkommene Religionsfreiheit...So sind sie auch fier allezeit vom Soldatenstand frey, und leben
zwanzig Jahre ohne Abgaben”.
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AulRerdem wurde ihnen gestattet, ihre Hauser nicht zu nummerieren ,,...sie gaben es nicht einmal zu,
daf8 man ihre Haeuser numerirte, und man gab nach” (Hacquet, 129). Méglicherweise lag der Grund
fiir die wohlwollende Behandlung der Lipovaner darin, dass die dsterreichische Regierung gewisse
Vorteile darin sah, dass die Grenzregion zum Russischen Imperium von einer russischen Minderheit
besiedelt ist. Dadurch, dass die Lipovaner aus der Sicht des spaten 18. Jh. vor noch relativ kurzer Zeit
ihr russisches Heimatland verlassen hatten, waren sie mit der russischen Sprache und Kultur bestens
vertraut, so dass sie als Bewohner des Grenzlandes fiir die 6sterreichische Regierung wahrscheinlich
immer wieder wertvolle Geheiminformationen zu den politischen Vorhaben und militarischen
Strategien des Russischen Imperiums beschaffen konnten.

Im Gegensatz zur Bukowina wurde den Lipovanern im Donaudelta von der osmanischen Regierung
weder eine abgabenfreie Periode noch eine Freistellung vom Soldatenstand gewahrt. Allerdings
erhielten sie ebenfalls uneingeschrinkte Religionsfreiheit und wahrscheinlich auch die Erlaubnis, ihre
Héauser nicht nummerieren zu missen. Diese letzte Vermutung ldsst sich mit der Tatsache
begriinden, dass die Hauser in kleinen Lipovanerdorfern wie zum Beispiel Sfistofca bis heute nicht
nummeriert sind.

Die nette Behandlung der Lipovaner in der Bukowina durch die 6sterreichische Regierung kénnte
auch finanzielle Griinde haben. Bei Hacquet lesen wir dazu, dass die Lipovaner vom Hof keine
Unterstlitzung erhalten haben, da sie so viel Vermdgen mitbrachten, dass sie einer finanziellen Hilfe
der Regierung nicht bedurften , Indessen haben sie auch auf keine Art eine Unterstwetzung vom Hofe
erhalten. Da sie selbst so viel Vermcegen mitbrachten, dafs sie es nicht bedurften” (Hacquet, 129 f.).
Auch wenn die Lipovaner in den ersten zwanzig Jahren keine Abgaben leisteten, kénnte sich die
osterreichische Regierung von der geschaftstiichtigen Volksgruppe eine Belebung der Wirtschaft in
der Grenzregion zum Russischen Imperium erhofft haben. AuBerdem hatte sie damit rechnen
kénnen, nach Ablauf der abgabenfreien Zeit von den Lipovanern fristgerecht bezahlte Abgaben in
betrachtlicher Hohe zu erhalten.

Im Gegensatz zu den Lipovanern in der Bukowina galten ihre Glaubensbriider im Donaudelta nie als
besonders vermdgend, so dass sich die osmanische Regierung von der Ansiedlung der Lipovaner im
Donaudelta kaum finanzielle Vorteile erhoffen hatte kénnen. Die Lipovaner im Donaudelta galten als
eher arme Bevolkerungsschicht und in besonders entlegenen Lipovanerdérfern wie Sfistofca spirt
man noch heute, dass ein GroRteil der Dorfbewohner keinesfalls im Uberfluss lebt.

Als zentrale Berufsfelder der Lipovaner in der Bukowina nennt Hacquet das Leinweben und
Strickmachen ,, lhr hauptsaechliches Industrialgeschaefte ist Leinweben, Strickmachen und dergl.”
(Hacquet, 130). Es ist vorstellbar, dass die Lipovaner in der Bukowina mancherorts
Textilmanufakturen gegriindet und als GroBunternehmer zusatzliches Vermdégen erhalten haben.
Dementgegen waren der Fischfang und die kleinstrukturierte Landwirtschaft die einzigen
traditionellen Erwerbszweige der Lipovaner im Donaudelta, so dass sie nie die Moglichkeit hatten,
sich als Kaufleute oder Fabrikbesitzer ein groReres Vermogen zu erwerben.

Der letzte Abschnitt von Hacquets Beschreibung der Lipovaner thematisiert ihre Kleidung und ihr
Aussehen. In diesem Zusammenhang duflert sich Hacquet sehr positiv Giber die Minderheit. Er
beschreibt die Kleidung der Lipovaner als wohlanstandig und bezeichnet sie ihrem Aussehen nach als
sehr wohlgestaltet und von guter Gesichtsbildung ,So wie ihre ganze Lebensart etwas besonderes
hat, so auch ihre Kleidung, die einfach und wohlanstzaendig ist“ (Hacquet, 130). Zuerst beschreibt
Hacquet die Kleidung der Manner, danach geht er auf die Kleidung der Frauen ein und endet
schlieBlich mit einer kurzen Bemerkung zum Aussehen der Priester. Bei der Beschreibung der Kleider
geht Hacquet von oben nach unten, d. h. er fangt mit der Kopfbedeckung an, geht danach zur
Kleidung, welche die Lipovaner am Oberleib tragen, lGber, setzt mit den Beinkleidern fort und endet
bei der Beschreibung ihres Schuhwerks.

23



Die Frisur des mannlichen Lipovaners beschreibt Hacquet als halb geschoren und seine
Kopfbedeckung ist eine hohe schwarze Miitze aus Schafsfell ,,Der Mann, der den Kopf halb geschoren
hat, traegt eine hohe schwarze Muetze vom Schaaffelle”. Am Kinn tragt er einen Bart und um den Hals
nichts ,,an dem Kinn den Bart, um den Hals nichts“. Am Oberleib tragt der Lipovaner ein langes Hemd,
welches Uber die Hosen reicht, auRerdem noch einen weifen wollenen Rock, welcher mit kleinen
Knopfen geschlossen wird ,,das Hembd ist lang, und wird weber die Hosen, nach moldauischer Art,
getragen; auch der Leib ist mit einem weifs wollenen Rock bekleidet, der teberschlagen wird, und mit
kleinen Kncepfen geschlossen”. Um das Hemd tragt er eine blaue, rote oder schwarze lederne Binde.
Der Lipovaner tragt lange Beinkleider und das Schuhwerk sind Bast- oder Strickschuhe, welche als
Hadaki bezeichnet werden ,,um den Leib haben sie eine blaue, rothe, oder schwarz lederne Binde,
lange Beinkleider, die Fiesse sind mit Bast- oder Strickschuhen (Hadaki) bedeckt (Hacquet, 130)“. Hier
wadre es interessant zu wissen, ob die von Hacquet beschriebene Tracht der Lipovaner nur in der
Bukowina oder auch an anderen Orten getragen wurde.

An den heutigen Lipovanern im Donaudelta erkennt man jedenfalls, dass die Kleidung dieser
Minderheit in fast keiner Hinsicht mehr der Beschreibung Hacquets entspricht. So haben etwa die
Bewohner von Sfistofca keine Kopfbedeckung, an der sie eindeutig als Lipovaner zu erkennen waren.
GemaR den religiosen Regeln der Lipovaner diirfen Haare nicht geschnitten und Barte nicht rasiert
werden, da das Angesicht des Menschen als Ebenbild Gottes, welches nicht verdndert bzw. entstellt
werden darf, gesehen wird. Zum Scheren des Bartes bei den Altglaubigen lesen wir bei Hollberg: , Das
Bartrasieren ist von der Kirche bedingungslos verboten...Die Bartrasierer muss man als solche
ansehen, die offensichtlich das Gesetz der Kirche verletzen. — Christen, welche ihren Bart rasieren und
die am gemeinsamen Gebet teilnehmen wollen, miissen sich vor allem an ihren geistigen Vater
wenden, der diesen die Ermahnung zur Beichte und Busse angedeihen lassen muss...” (Hollberg, 722).
Diese Regel wird von den meisten Mannern in Sfistofca nicht mehr befolgt, da sie oft einen
Kurzhaarschnitt tragen und sich entsprechend den zeitgendssischen, modernen Vorstellungen von
Schonheit und Gepflegtheit taglich rasieren. Beim Diakon und den der Kirche nahestehenden
Mannern ist dies anders. Sie tragen alle einen Bart.

Im Gegensatz zu den Lipovanern in der Bukowina im spaten 18. Jh. tragen die Manner in Sfistofca um
den Hals fast alle eine diinne Kette, an der das achtendige Kreuz der Lipovaner angebracht ist. Dieses
ist in der Regel aus Blech gefertigt und hat kantige Ecken.

Am Oberleib tragen die traditionellen Bewohner von Sfistofca keinen wollenen Rock sondern ein
weilles Leinenhemd, welches bis zu den Hosen reicht. Statt der ledernen Binde tragen sie um das
Hemd einen meistens bunten Stoffglrtel. Die meisten Bewohner von Sfistofca haben diese
traditionelle Tracht mittlerweile gegen moderne Kleidung ausgetauscht, so dass sie in der Regel
langarmelige Hemden aus industriell gefertigtem Stoff tragen. Kurzarmelige Hemden und T-Shirts
werden manchmal im Sommer getragen, gelten im Allgemeinen jedoch als relativ legere und sind vor
allem bei offiziellen Anlassen wie Dorffesten unangemessen. An sehr heilen Sommertagen kommt es
auch vor, dass man einzelne Dorfbewohner mit nacktem Oberkdrper sieht. Die meisten Personen
halten sich jedoch nur am eigenen Hof mit nacktem Oberkdrper auf und ziehen sich ein Hemd an,
wenn sie einen anderen Dorfbewohner besuchen oder Erledigungen im Dorf zu tatigen haben.

An den Beinen tragen die Manner in Sfistofca meistens lange Hosen, die im Hochsommer oder bei
der Arbeit in der Landwirtschaft manchmal durch kurze Hosen ersetzt werden. Auch hier ist zu
bericksichtigen, dass kurze Hosen bei offiziellen Anldssen als unpassend gelten.

Die von Hacquet erwdhnten Bast- oder Stickschuhe wurden gemal den Erzdhlungen élterer
Dorfbewohner von Sfistofca bis ins frithe 20. Jh. auch von den Lipovanern im Donaudelta getragen.
Mittlerweile tragen zahlreiche Manner in Sfistofca braune oder schwarze Lederschuhe. Bunte Schuhe
oder Sportschuhe gelten wiederum als zu legere und sind in Sfistofca daher nur sehr selten zu sehen.
Im Sommer tragen zahlreiche Manner blaue Gummischlapfen, welche im gesamten Donaudelta weit
verbreitet sind. Wahrscheinlich haben die Schuhgeschafte in den Stadten Tulcea und Sulina vor
einigen Jahren groRere Lieferungen dieser Gummischlapfen erhalten. Mit der Zeit wurden diese
Schlapfen wahrscheinlich Gber das gesamte Donaudelta hinweg weiterverkauft.
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In Bezug auf die Kleidung der Manner in Sfistofca lasst sich noch hinzufligen, dass viele
Dorfbewohner die oben beschriebene Tracht aus langem Hemd, Stoffgiirtel und langer schwarzer
Hose besitzen, sie in der Regel aber nur fiir den Gottesdienst oder Dorffeste anziehen. Jene
Dorfbewohner, welche keine Tracht besitzen, besuchen den Gottesdienst in moderner Kleidung, was
fiir den Diakon von Sfistofca allerdings kein Problem darstellt. Die Kleidungsvorschriften fiir den
Gottesdienst besagen lediglich, dass der Kirchenbesucher ein langarmliges Hemd, eine lange Hose
und einen Gurtel um das Hemd tragen muss. Oft genligt es, wenn der Glaubige den Girtel nur durch
einen diinnen Strick, welchen er sich um das Hemd bindet, andeutet.

Die Beschreibung der Frauen beginnt Hacquet mit der Beobachtung, dass die verheirateten Frauen
ihre Haare im Gegensatz zu den unverheirateten Madchen ganz versteckt tragen. Auf der Stirne
tragen die Frauen eine gestickte Binde, die gleich einem Turban in die Hohe steht und riickwarts mit
Goldminzen besetzt ist. Diese Goldmiinzen werden durch einen Schleier versteckt, welcher unter
dem Kinn zusammengebunden ist und riickwarts herunterhangt , Die Weiber haben ihre Haare ganz
versteckt, die Maedchen nicht. Vorn auf der Stirne haben sie eine breite, gestickte Binde, die in die
Héhe steht, wie ein Turban, rieckweerts ist sie schmeeler, und mit Goldmwenzen besetzt, darieber geht
nun ein weifSer Schleyer, der unter dem Kinn weggeht, und rieckweerts herunterhaengt, welches ein
sehr gutes Ansehen macht, da die Binde nur vorweerts blofs gelassen wird, und rueckweerts ist ihr
Reichthum versteckt”. Den Grund fiir den Schleier sieht Hacquet darin, dass die Lipovaner der
Raubbegierde ihrer tatarischen Nachbarn ausgesetzt waren und die Frauen die Goldmiinzen auf ihrer
Kopfbedeckung daher verbergen mussten , Vermuthlich aus der Ursach, um nicht die Raubbegierde
des Nachbars zu reizen; der sie unter den Tatarn so sehr ausgesetzt waren”. Der Hals der Frauen ist
nach der Schilderung von Hacquet frei und am Oberleib tragen sie ein Hemd, welches teilweise aus
bunter Wolle angefertigt ist. Uber dem Hemd tragen die Frauen einen Rock aus Wolle, der mit
kleinen Knopfen zugemacht wird, und am Unterleib tragen sie lange Beinkleider aus Leinen. Das
Schuhwerk der Frauen sind rote Sandalen, die Hacquet zufolge im Winter wahrscheinlich durch
Stiefel ersetzt werden ,,Der Hals ist frey, auf dem Leibe haben sie ein Hembd, welches auf den
Hauptneethen und um den Hals mit bunter Wolle gestickt ist; darweber von feinem wollenen Zeug
einen langen Rock, der vorn von oben bis unten mit kleinen Kncepfen zugemacht ist, an dem untern
Leib lange Beinkleider von Leinen, an den Fiessen Striempfe, und eine Art rothe Sandalen oder wohl
im Winter Stiefeln” (Hacquet, 130 f.).

Auch bei den Frauen haben wir die Situation, dass zwischen der von Hacquet beschriebenen Kleidung
und der heutigen Kleidung der Bewohnerinnen von Sfistofca wenige Ahnlichkeiten bestehen. Wenn
man zum Beispiel heute in Sfistofca einer Frau mit unbedecktem Haar begegnet, kann man daraus
nicht unbedingt schlieBen, dass sie unverheiratet ist, da vor allem jlingere verheiratete Frauen oft auf
eine Kopfbedeckung verzichten. Bei den alteren Frauen ist es jedoch noch immer iblich, die Haare
mit einem einfachen Kopftuch zu bedecken. Eine mit Goldmiinzen verzierte und mit einem weiRRen
Schleier bedeckte Binde habe ich in Sfistofca noch nie gesehen und es ist mir auch nicht bekannt,
dass die Lipovaner im Donaudelta jemals von der Raubbegierde ihrer Nachbarn bedroht gewesen
waren. Dies konnte auch damit zusammenhangen, dass die Lipovaner in der Bukowina gemal
Hacquet vermégend waren, wohingegen dies auf die meisten Lipovaner im Donaudelta nie zutraf.
Im Gegensatz zur Beschreibung Hacquets ist der Hals der Lipovanerinnen in Sfistofca nicht frei. Sie
tragen gleich den Mannern ein kleines Kettchen mit dem achtendigen Kreuz der Lipovaner. Dabei
sind die Ecken des Frauenkreuzes nicht kantig, sondern rund. Dies soll symbolisieren, dass die Frauen
im Allgemeinen einen runden, d. h. sanftmtigen und ausgewogenen Charakter haben, wohingegen
den Mannern ein eher hartes und raues Naturell eigen ist. Die meisten Lipovanerinnen in Sfistofca
haben lange Haare, da auch ihnen das Schneiden der Haare nach den religiosen Vorschriften nicht
gestattet ist. Dabei binden sie die Haare oft zu einem Zopf auf, um sie mit einem Kopftuch bedecken
zu kdnnen. Manche jlingere Lipovanerinnen entschlieSen sich entgegen der religiosen Vorschriften
dazu, sich die Haare zu schneiden oder sogar zu farben.
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Am Oberleib tragen die Lipovanerinnen in Sfistofca in der Regel eine langdrmelige Bluse, am
Unterleib meistens einen Rock. Im Sommer ersetzen die Frauen die Bluse und den Rock oft durch ein
Sommerkleid, wobei dieses Kleid wiederum als legere gilt und fiir gewohnlich nur zu Hause getragen
wird. Vor allem jlingere Dorfbewohnerinnen passen sich in ihrem Kleidungsstil oft der
zeitgendssischen Mode an und tragen statt des Rocks eine Hose und statt der langarmligen Bluse ein
eng anliegendes T-Shirt. Im Allgemeinen ist jedoch zu sagen, dass ein allzu freiziigiger Kleidungsstil
auch unter der jingeren Generation verpont ist. So habe ich in Sfistofca zum Beispiel noch nie
gesehen, dass eine Lipovanerin im Hochsommer nur mit Bikini bekleidet durch das Dorf spaziert.
Selbst in ihren privaten Garten achten die Lipovanerinnen darauf, nicht zu freizligig gekleidet zu sein,
da es sein kdnnte, dass sie von einer vorbeigehenden oder unverhofft auf Besuch kommenden
Person gesehen werden. Im Gottesdienst tragen sowohl junge als auch alte Lipovanerinnen in der
Regel einen Rock und eine langarmlige Bluse. AuRerdem sind sie in der Kirche dazu verpflichtet, sich
das Haar mit einem Kopftuch zu bedecken.

Fir die Lipovanerinnen, welche im Dorfchor von Sfistofca mitsingen, wurde eine eigene Tracht
entwickelt, welche dem traditionellen Kleidungsstil nachempfunden ist. Diese Tracht besteht aus
einem griinen Rock, einer weilRen langdarmligen Bluse und einem roseroten Halstuch. Bei den
Auftritten des Dorfchores lassen die Lipovanerinnen ihren Kopf fiir gewohnlich unbedeckt.

Die von Hacquet beschriebenen roten Sandalen habe ich in Sfistofca noch nie bemerkt. Die meisten
Frauen tragen dunkle Schuhe mit Absatzen. Das Tragen von Schuhen ohne Absatze wird von den
Frauen eher vermieden, da diese Schuhe den Mannern vorbehalten sind. Stockelschuhe mit sehr
hohen Absatzen sind in Sfistofca wiederum verpont, da die Lipovaner diese Schuhe als freiziigiges
und aufreizendes Kleidungsstiick wahrnehmen. AulRerdem ware es sehr schwierig und unpraktisch,
die unasphaltierten, von Schlaglochern (ibersaten Wege von Sfistofca in hohen Stockelschuhen
entlangzuschreiten. Ebenso wie viele Manner tragen im Sommer auch zahlreiche Frauen die oben
erwdhnten blauen Gummischlapfen.

Abbildung 6: Der Chor von Sfistofca bei einem Altgldubigenfestival in Constanta

Quelle: Eigene Fotos, 2011

Die Lipovaner als wohlgestaltetes Volk

Laut Hacquet sind die Lipovaner bereits im spaten 18. Jh. als sehr wohlgestaltet wahrgenommen
worden und durch ihre gute Gesichtsbildung aufgefallen ,,Da teberhaupt dies Volk sehr wohl gestaltet
und von guter Gesichtsbildung ist, so lzefSt diese Amazonenartige Tracht den Weibern sehr gut und
modest” (Hacquet, 131). In der Tat merkt man auch heute, dass zahlreiche Vertreter der Volksgruppe
sehr groBgewachsen sind und auf Grund ihrer oft sehr feinen Gesichtsziige ein sehr hiibsches,
anziehendes AuReres haben. Dabei ldsst sich das typische Aussehen eines Lipovaners im Donaudelta
durch helles, meist rotes oder blondes Haar, blaue oder griine Augen und eine helle, oft mit
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Sommersprossen besprenkelte Haut grob umreifen. Natirlich weist nicht jeder Lipovaner all diese
Merkmale auf und es darf nicht vergessen werden, dass sich die Lipovaner im Donaudelta trotz ihrer
strengen Selbstisolation im Laufe der Jahrhunderte auch mit anderen Ethnien vermischt haben.
Deshalb gibt es auch in Sfistofca Lipovaner mit schwarzen Haaren, braunen Augen oder einer dunklen
Haut, deren Aussehen stark von der typischen Vorstellung eines Lipovaners abweicht.

Die Kleidung der lipovanischen Priester

Am Ende seines Berichtes erldautert Hacquet, dass die Priester der Lipovaner lediglich einen
aschgrauen Mantel tragen und einen langen Stab in der Hand halten , Die Priester unter diesen
Leuten haben keine besondere Kleidung, sie tragen weber die Schultern einen aschgrauen Mantel, und
ftehren in der Hand einen langen Stab“ (Hacquet, 131). An dieser Stelle darf nicht vergessen werden,
dass Hacquets Beschreibung aus der Zeit vor der Griindung der Hierarchie von Belaja Krinica im Jahre
1846 stammt, als die Priester nicht geweiht, sondern vom Volk auserwahlt wurden bzw. aus der
Staatskirche zu den Altgliubigen (ibertraten. Zum Ubertritt von Priestern aus der reformierten
Staatskirche zum Altglaubigentum lesen wir bei Hauptmann: ,, Wenn aber selbst solche Vorkédmpfer
des altgldubigen Widerstands, sei es aus innerer Unsicherheit, sei es nur zu dufserem Schein, sich
voriibergehend den kirchlichen Reformverordnungen angepafSt oder gebeugt haben, dann konnte
auch der Aufnahme von Priestern, die die gottesdienstlichen Reformen zundichst widerstandslos
hingenommen und sich fiir kiirzere oder ldngere Zeit damit abgefunden hatten, im Grunde nichts
entgegenstehen. Fiir die Aufnahme solcher libertrittswilligen Priester bildeten sich allmdhlich feste
Riten heraus, wobei die Abschwérung der Reformverordnungen im Mittelpunkt stand” (Hauptmann,
122).

Moglicherweise wollten die Lipovaner im spaten 18. Jh. die fehlende Weihe ihres religiosen Fiihrers
durch ein unscheinbares Gewand, welches der Kutte eines Mdnches oder BllRRers dhnelt, ausdricken.
Die Diakone, welche bei den Lipovanern den untersten geistlichen Rang darstellen, tragen auch
heute noch einen grauen oder schwarzen Mantel, doch die Priester, Bisch6fe und Metropoliten sind
bis auf die Fastenzeit mit einem sehr farbenprachtigen Gewand und einer ebenso farbenprachtigen
Kopfbedeckung bekleidet. Dabei gilt, dass das priesterliche Gewand und die Kopfbedeckung mit
steigendem geistlichem Rang immer teurer und prunkvoller werden. In Bezug auf Hacquets
Beschreibung ware noch interessant zu erfahren, welche symbolische Bedeutung dem Priesterstab
zukam und warum er von den heutigen Geistlichen der Lipovaner nicht mehr verwendet wird.

Abbildung 7: Adrian Dorimente — Priester einer Lipovanergemeinde in Tulcea

o

Quelle: Eigene Fotos, 2016
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Finf Interviews zur Lebensgeschichte und aktuellen Lebenssituation der
Lipovaner in Sfistofca

Ein genaues Bild zu den heutigen Lipovanern im Donaudelta erhielt ich durch zwei Interviewserien in
den Sommern 2010 und 2011 in Sfistofca. Dieses Dorf liegt im norddstlichen Donaudelta, etwa
fliinfundzwanzig Kilometer nordlich der Kleinstadt Sulina, und gilt als entlegenste Siedlung der
Lipovaner im Donaudelta. Im Jahre 2010 hatte Sfistofca noch rund hundert Einwohner. Seither sind
einige alte Menschen gestorben und zahlreiche junge Lipovaner auf Grund der fehlenden
Arbeitsmoglichkeiten aus Sfistofca fortgezogen, so dass der Ort gegenwartig nur mehr rund fiinfzig
Einwohner hat. Im Sommer 2010 interviewte ich dreilig Dorfbewohner zu ihrer Lebensgeschichte,
Familien- und Lebenssituation und Einstellung zu Religion, Politik und den Touristen in Sfistofca. Bei
der zweiten Interviewserie im Sommer 2011 interviewte ich weitere dreiRRig Dorfbewohner, wobei
ich dem Fragebogen der ersten Interviewserie einige Fragen zu Geschichte, Ritus und Liturgie der
Lipovaner hinzufiigte.

Die Interviewserie des Jahres 2010 begann mit dem in Sfistofca geborenen Fjodor Sukov. Er war ein
guter Freund meines Gastgebers Wassilij Serbov und verbrachte den GroRteil des Tages auf Wassilijs
Hof. Wahrend mein Gastgeber fischen ging oder im Garten arbeitete, bereitete Fjodor die Mahlzeiten
zu. An den Abenden, als ich nach meinen ausgedehnten Spaziergangen durch Sfistofca miide und
erschopft den Hof von Wassilij erreichte, war mir Fjodor stets ein treuer Gesprachspartner. Er horte
mir bei meinen Erzahlungen zu meinen Eindriicken in Sfistofca aufmerksam zu und erkundigte sich
regelmaRig danach, wie es mir in dem Dorf gefallt. Schon zu Beginn unserer Bekanntschaft fasste
Fjodor groRRes Vertrauen zu mir, so dass er sich bald dazu bereit erklarte, mir ein Interview zu geben.
Somit war Fjodor der erste von insgesamt sechzig Interviewpartnern, die mir in bis zu zwei Stunden
dauernden Interviews ihre persdnliche Lebensgeschichte, die Lebenssituation in Sfistofca und die
Geschichte der Lipovaner im Donaudelta darlegten.

Nach Beendigung der vierjahrigen russischen Grundschule in Sfistofca besuchte Fjodor die
rumanischsprachige Schule im Nachbarort C. A. Rosetti. Dort hatte er die sechste Klasse wiederholen
missen, woraufhin er die Schule abbrach. Mit rund zwanzig Jahren absolvierte Fjodor die Priifung
zum Berufschauffeur und arbeitete acht Jahre als Rettungsfahrer flir das Krankenhaus in Tulcea.
Danach wurde er Matrose, um auf einem Schiff in die Welt hinauszuziehen. Als Matrose bereiste
Fjodor sogar in der sozialistischen Periode, als Rumanien vom Ausland relativ abgeschottet war,
zwolf Jahre lang Lander wie die DDR, Spanien und Mauretanien. Nach der Riickkehr nach Rumanien
kehrte er in seinen Heimatort Sfistofca zuriick. Dort verbrachte er seine Pension und starb 2012 im
Alter von vierundsechzig Jahren.

Fjodor war einige Jahre verheiratet und hatte mit seiner Frau eine Tochter. Nach der Scheidung sind
Fjodors Frau und Tochter nach Amerika ausgewandert.

In Sfistofca bewohnte Fjodor ein Haus am siidlichen Ortsrand, welches seinem Freund Wassilij Serbov
gehorte. Wegen Geldmangel konnte er im Alter kein eigenes Haus erwerben. Das Interview wurde im
abgedunkelten Wohnzimmer gefiihrt, da die stechende Augustsonne das Verweilen im Freien nahezu
unertraglich machte. Wahrend des Interviews waren Fjodor und ich alleine. Er sa mir gegenliber auf
einem Hocker und konzentrierte sich voll und ganz auf meine Interviewfragen und seinen Redefluss.
Fjodor sprach langsam und machte zwischen den Satzen langere Nachdenkpausen, in denen er sich
Uberlegte, wie er seine Gedanken erkldaren und weiterentwickeln kdnnte. Manche Gedanken wurden
in zwei bis drei Satzen zusatzlich untermauert ,, Toeda 6b11u nuoHepsol. A 6611 KOMMAHOAHM MTUOHEPY.
Man mpu neHmel Ha pyke, KpacHeix“. An manchen Stellen markierte Fjodor durch das rumanische
Wort ,Asa” das Ende eines Gedankens. Ein paar Mal stellte mir Fjodor rhetorische Fragen, durch die
er meine Aufmerksambkeit als Zuhorer erhalten wollte und mir auRerdem signalisierte, dass er gerade
dariber nachdenkt, wie er seine Gedanken weiterformulieren sollte , [1o-pyccku Kak x#ce ckazames
sam?”,
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In manchen Satzen verzichtete Fjodor auf das Verb, da es sich aus dem Kontext ergab ,A nocne y Y.
A. Poccemu 0o socemsb knaccy”. Durch Fjodors langsames Sprechtempo, seine einfachen Satze und
die Tatsache, dass er sich bei der Schilderung seines Lebenslaufes an die chronologische Abfolge der
Ereignisse hielt, konnte ich seinem Gedankengang gut folgen.

Aus Fjodors Interview ging hervor, dass man in der Periode des Sozialismus auch ohne Schulabschluss
unter giinstigen Umstdnden eine gute Karriere machen konnte. Fjodor fing als einfacher
Fabriksarbeiter an und stieg schon bald zu einem Berufschauffeur auf, der mit wachsender Praxis
immer bessere Anstellungen erhielt und dadurch auch immer besser bezahlt wurde. Als Matrose
erhielt Fjodor schlieRlich einen noch besseren Gehalt und konnte auferdem in das Ausland reisen ,,/n
Somova gab es eine grofe Zementfabrik. Dort habe ich eineinhalb Jahre gearbeitet...Danach arbeitete
ich als Chauffeur und verdiente mehr, als in der Zementfabrik. Als Chauffeur verdiente ich 1200 Lei im
Monat, was jetzt in etwa 10000 Lei entspricht. Ich transportierte Obst, Gemiise...verschiedene
Produkte vom Bauernhof...Danach suchte ich eine andere Arbeit, um noch mehr Geld zu verdienen.
Ich wurde Matrose und arbeitete zwélf Jahre lang auf dem Meer”.

Es ist verbliffend, wie schnell sich die Situation nach der Wende gedndert hat, in Fjodors Fall zum
Schlechteren, da er seine gut bezahlte Arbeit als Matrose verloren hat und auf Grund seines
fortgeschrittenen Alters keinen neuen Arbeitsplatz finden konnte. Interessant ist auch Fjodors
Bemerkung, dass ein auslandischer Investor in der Umgebung von Sfistofca durch ein nicht naher
beschriebenes Projekt zweihundert Arbeitsplatze schaffen wollte und die Leute dazu aufforderte,
sich Uber dieses Projekt im Internet zu informieren ,,Es kam ein Ausldnder, er sagte, er werde
zweihundert Leuten Arbeit geben. Er wird Land kaufen und etwas aufbauen. Er sagte, wir sollen im
Internet nachschauen, wenn wir ihm nicht glauben. Er wird schon sein Wort halten — wird uns Brot
und Arbeit verschaffen” (Breiling, Interview 1). Tatsache ist, dass dieses Projekt bis heute noch nicht
realisiert wurde, die Abwanderung aus der Umgebung von Sfistofca weiter anhalt und zahlreiche
Dorfbewohner Uber keinen Internetzugang verfiigen und daher keine Moglichkeit haben, sich im
Internet Gber Projekte zu informieren.

Hinsichtlich der Frage, inwieweit Fjodor als typischer Lipovaner gilt, muss zunachst bericksichtigt
werden, dass er viele Jahre aulRerhalb des Donaudeltas arbeitete und in den anderen Regionen
Rumaniens bzw. im Ausland mit vielen verschiedenen Menschen und Kulturen in Kontakt gekommen
ist. Fjodor hat sicherlich einige Aspekte dieser Kulturen aufgenommen, so dass er nach seinen Jahren
auRerhalb des Donaudeltas nicht mehr derselbe traditionelle Lipovaner war, zu dem er von seinen
Eltern erzogen worden ist. Doch die Tatsache, dass er im Alter wieder in sein Heimatdorf
zuriickgekehrt ist, zeigt uns, dass Fjodor bis an sein Lebensende eine gewisse Verbundenheit zu
seiner urspriinglichen Kultur und Heimat spiirte.

Fjodors Beruf als Chauffeur war flr einen Lipovaner eher untypisch, doch seine Tatigkeit als Matrose
hatte einen gewissen Bezug zum traditionellen Fischerberuf. Hinsichtlich seiner familiaren Situation
war Fjodor kein traditioneller Lipovaner, da er nur eine Tochter hatte und sich von seiner Frau
scheiden liel8. Dies widersprach dem herkémmlichen Bild der lipovanischen GroRfamilie, in der sich
die Eheleute ewige Treue schworen. In Bezug auf die Religion lasst sich sagen, dass Fjodor eher
selten den Gottesdienst besuchte und nicht immer nach den religiosen Vorgaben der Lipovaner
lebte. So rauchte er und trank auch wahrend der Fastenzeiten regelmaRig Alkohol. Die
Veranstaltungen des Kulturzentrums von Sfistofca besuchte Fjodor sehr selten und an seinem
AuReren konnte man ihn ebenfalls nicht als Lipovaner erkennen. Er trug weder Bart noch lange
Haare. AuBerdem sah man ihn nie in der traditionellen Tracht der Lipovaner. Die russische Sprache
beherrschte Fjodor sehr fllissig und darliber hinaus verwendete er relativ wenige rumanische
Lehnworter, so dass man ihn in dieser Hinsicht als typischen Lipovaner bezeichnen konnte.
Insgesamt ergibt sich das Bild, dass sich Fjodor, der den Grof3teil seines Lebens auflerhalb von
Sfistofca verbrachte, bereits relativ stark von der Religion und Kultur der Lipovaner entfernt hatte.
Dank der russischen Grundschule und seiner Jugend im russischsprachigen Umfeld konnte er sich
jedoch die russische Sprache trotz der Tatsache, dass er in seinen Berufen meistens Rumanisch
sprach, bis ins Pensionsalter gut erhalten.
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Nun soll noch anhand eines Arguments, welches Hacquet den Lipovanern der Bukowina im spaten
18. Jh. zuschreibt, beobachtet werden, ob Ahnlichkeiten zwischen Fjodor und den Lipovanern vor
Uber zweihundert Jahren bestehen. Da Fjodor sein Heimatdorf immer wieder flr langere Zeit verlies
und viel Zeit an anderen Orten verbrachte, habe ich fiir den Vergleich Hacquets Argument, dass die
Lipovaner in ihren Dorfern sehr zuriickgezogen leben, sich auBerhalb dieser jedoch anders verhalten,
ausgewahlt.

Dieses Argument entspricht nicht Fjodors Personlichkeit, da er sowohl in Sfistofca als auch an Orten
auBerhalb von Sfistofca einen zuriickhaltenden, in manchen Féllen sogar schiichternen Eindruck
vermittelte. In Sfistofca pflegte Fjodor nur zu Wassilij und ein paar anderen Personen regelmaRigen
Kontakt. Er besuchte auch nur sehr selten die Veranstaltungen des Kulturzentrums, bei denen er mit
den anderen Dorfbewohnern in Kontakt treten hatte kénnen. Bei Verwandtschaftsbesuchen in der
Kleinstadt Sulina versuchte Fjodor nach Méglichkeit nicht aufzufallen und vermied es, sich langere
Zeit an offentlichen Platzen wie Cafes, Restaurants oder der breiten Donaupromenade aufzuhalten.
Meistens ging er auf kiirzestem Wege zu seinen Verwandten, in deren Haus er aR und mit denen er
bei Unterhaltungen Uber Familienangelegenheiten den restlichen Tag verbrachte.

Abbildung 8: Fjodor Sukov

Quelle: Eigene Fotos, 2010

Senovia Sepatkina

Nach dem Interview blieb ich noch eine Weile bei Fjodor zu Gast und machte mich danach auf den
Weg in das Gemeindezentrum von Sfistofca, um im Dorfladen ein paar Dinge fiir das Abendessen zu
kaufen. Da es bereits spater Nachmittag war, befanden sich nur mehr wenige Leute im Dorfgeschaft
und so hatte die Verkauferin Senovia Sepatkina Zeit, sich mit mir zu unterhalten. Nachdem ich mich
vorgestellt hatte und Senovia erklarte, dass ich zum Fiihren von Interviews mit Lipovanern nach
Sfistofca gekommen bin, erklarte sie sich gerne dazu bereit, mir ein Interview zu geben.

Senovia ist in Sfistofca geboren und hat dort die vierjdhrige russische Grundschule besucht. Nach drei
weiteren Schuljahren in der rumanischen Schule von C. A. Rosetti hat Senovia keine weitere
Ausbildung erhalten. lhre Eltern hatten zehn Kinder und konnten es sich nicht leisten, jedem Kind
eine hohere Ausbildung als die Pflichtschule zu ermdglichen. In der Schule zeigte Senovia eine Starke
fur Mathematik, so dass sie bald nach dem Schulabschluss Verkauferin wurde. Diesen Beruf Ubte sie
bis zum Jahre 2015, als sie den Dorfladen in Sfistofca auf Grund der gesunkenen Nachfrage schlieBen
musste, aus.

Senovia war mit dem Fischer Marco Sepatkin, mit dem sie zwei Téchter hatte, verheiratet. Die
Tochter sind bereits vor langer Zeit aus Sfistofca fortgezogen. Vor vielen Jahren formierte Senovia,
die sich schon seit ihrer Jugend fiir die Volkslieder und traditionellen Tanze der Lipovaner
interessiert, in Sfistofca einen Dorfchor, den sie bis heute leitet. Dieser Chor hatte friiher zehn
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Mitglieder, von denen nur ein Mitglied mannlich war. Mittlerweile sind ein paar
Chorteilnehmerinnen gestorben und das mannliche Chormitglied hat sich aus dem Chor
zuriickgezogen. Somit ist die GroRe des Dorfchores aktuell auf unter finf Mitglieder gesunken.
Deshalb tritt der Chor von Sfistofca heute in der Regel zusammen mit dem gréBeren Chor der
Lipovaner von Sulina auf. Trotz der Schrumpfung des Chores von Sfistofca gilt Senovia auch heute
noch als offizielle Chorleiterin und fahrt mit den verbliebenen Chorteilnehmerinnen und dem Chor
von Sulina mehrmals im Jahr zu Auftritten bei Kulturveranstaltungen in verschiedenen Teilen
Rumaniens. Durch ihr Engagement im Chor wurde Senovia von den Dorfbewohnern zur Leiterin des
Kulturzentrums von Sfistofca bestimmt. Dieses Kulturzentrum ist in einem Raum im Gebaude der
alten Dorfschule von Sfistofca untergebracht. In diesem Raum sind alte Fotos und
Gebrauchsgegenstinde aus dem Alltag der Lipovaner ausgestellt.

Das Interview mit Senovia fand im Dorfladen in Anwesenheit einiger Dorfbewohner statt. Parallel zu
Senovia interviewte ich Frau Paraskovja Kosmina, welche neben mir stand und ebenfalls interviewt
werden wollte. Das gleichzeitige Interview mit Senovia und Paraskovja funktionierte sehr gut.
Wahrend ich die jeweilige Frage vorlas, horten mir beide Frauen aufmerksam zu. Zuerst
beantwortete Senovia meine Frage, danach war Paraskovja an der Reihe. Manchmal unterhielten
sich beide Frauen untereinander Uber eine bestimmte Interviewfrage, um sich gegenseitig beim
Hervorkramen alter Jugenderinnerungen und Formulieren der Antworten zu unterstiitzen. Diese
kurzen Zwischengesprache waren fiir mich als Interviewer sehr angenehm, da ich ein wenig
verschnaufen und mich gedanklich auf die nachste Interviewfrage vorbereiten konnte. Jene
Dorfbewohner, die um uns herumstanden und dem Interview lauschten, unterhielten sich von Zeit zu
Zeit untereinander, hielten den Gerauschpegel jedoch so gering, dass das Interview durch ihre
Gesprache nicht gestort wurde.

Senovia sprach relativ schnell und es gentigte eine kurze Frage, um sie in einen Redefluss zu
versetzen. An mehreren Stellen des Interviews berichtete sie tiber ein Ereignis sehr lange und
detailliert, was auf ihr hervorragendes Gedachtnis hinweist. So drehte sich beispielsweise ein langer
Teil des Interviews um ihren siebenjahrigen Schulbesuch. Oft fasste Senovia mehrere Gedanken, die
gleichzeitig oder rasch aufeinanderfolgend auftraten, in einem einzigen Satz zusammen, wodurch
ihre Satze oft sehr lang und umfangreich wurden ,, Tosbku 0o cems Kknaccy 6bino, Ho danslue
He...Hawu podumenu bbiau Oywe 6e0Hbl, y HAC y hamunauu, y cemobe Haule bbino decame demeli, U
He manu Yem rnaamume dansle 8asames 0emeli y wikony”. Manchmal machte Senovia mitten im
Satz eine kurze Nachdenkpause, in der sie nach der Ursache fiir eine soeben geschilderte
Begebenheit suchte ,,Ho dansbwe He...Hawu podumenu b6binu dywe 6edHbl” oder Wendepunkte in
ihrem Leben hervorhob ,9 u cemb knaccy cdenana u...3awnu Ha pabomy”. Das Faktum, dass Senovias
Interview sehr inhaltsreich war, erkennt man unter anderem daran, dass sie in nur einer Minute Uiber
ihren Schulweg von Sfistofca in das Nachbardorf C. A. Rosetti, den Grund, warum fiir sie nach der
siebten Klasse kein weiterer Schulbesuch moglich war, und die Tatsache, dass der
Mathematikunterricht ihren weiteren Lebensweg beeinflusste, berichtete. Fiir mich war Senovias
Interview trotz ihrer schnellen Sprache und der oft sehr langen Satze gut verstandlich, da sie oft
mehrere Minuten lang (iber einen Lebensabschnitt berichtete. Dadurch hatte ich genligend Zeit, um
mich als Zuhorer in die geschilderte Situation hineinzuversetzen und Zusammenhange zwischen
dieser Situation und den zuvor berichteten Begebenheiten herzustellen.

Aus dem Interview mit Senovia erfahrt man, dass der Arbeitstag der Dorfverkauferin recht intensiv
ist. Bis Mittag muss sie im Geschaft stehen, den restlichen Tag hat sie sich um ihre Kiihe und die
Gemisegarten zu kimmern ,, Bis Mittag, also 12 Uhr, arbeite ich im Geschdft. Danach arbeite ich zu
Hause. Wir haben Kiihe und drei Gemiisegdrten. Das ist unsere Freizeit — wir arbeiten zu Hause!”. Aus
dem Interview ging auch hervor, dass sich der Alltag mancher Menschen durch den Systemwechsel
kaum verandert hat. Senovia stand zur Zeit des Sozialismus jeden Vormittag in ihrem Geschaft und
tat dies auch nach der Wende. Im Gegensatz zu vielen anderen Personen hat sie ihre Arbeit durch
den Systemwechsel nicht verloren, da sie sehr engagiert war und auch nach der Wende als
Verkauferin im Dorfladen gebraucht wurde ,,Uns ging es damals gut, genauso wie heute. Wenn du
arbeitest geht es Dir gut, wenn du keine Arbeit hast, dann ist es schlecht”. Am Ende ihres Interviews
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legte Senovia dar, weshalb der Tourismus in Sfistofca schon seit einigen Jahren stagniert. Sie erklarte,
dass die StraBen und Wasserwege, die das Dorf mit der nahe gelegenen Stadt Sulina verbinden, nicht
in Stand gehalten werden und dass es im Dorf keine offiziellen Hotels und somit zu wenig
Ubernachtungsméglichkeiten gibt , Es wére gut, wenn viele Touristen in das Donaudelta kimen. Aber
es gibt keine Touristen. Hierher gibt es keine Strafsen. Man kann nirgends libernachten — es gibt keine
Hotels” (Breiling, Interview 2).

Aus Senovias Interview lasst sich herauslesen, dass sie in vielerlei Hinsicht eine traditionelle
Vertreterin ihrer Volksgruppe war. Hinsichtlich des Berufes war Senovia eine eher untypische
Lipovanerin, da sie im Dorfladen von Sfistofca arbeitete und als Verkauferin einen intensiven Kontakt
zu fast allen Dorfbewohnern pflegte, anstatt als Hausfrau gemaR den traditionellen Vorstellungen
ihrer Volksgruppe den Grof3teil ihres Alltags in den eigenen vier Wanden zu verbringen.

Im Zusammenhang mit der Ehe kann Senovia als traditionelle Lipovanerin bezeichnet werden, da sie
den religiésen Vorschriften entsprechend ihr ganzes Leben mit einem Mann verheiratet war.
Allerdings hatte das Paar nur zwei Téchter, was dem Bild der lipovanischen GroRfamilie widerspricht.
Uniblich fir die Gemeinschaft der Lipovaner ist, dass Senovia als Frau arbeiten ging, meistens mehr
Geld als ihr Mann Marco verdiente und zahlreiche Entscheidungen im Haushalt ohne Absprache mit
ihrem Mann traf.

Die religiosen Vorschriften spielten fiir Senovia eine zentrale Rolle, da sie regelmaRig die
Gottesdienste in der Kirche von Sfistofca besuchte und die traditionellen Fastenzeiten in der Regel
streng einhielt. Auch im Hinblick auf die Folklore war Senovia eine typische Lipovanerin, da sie als
Chorleiterin zahlreiche Lieder der Lipovaner auswendig kannte und viele Tanze ihrer Volksgruppe
beherrschte.

Senovias Kleidung entsprach meistens der Tradition der Lipovaner, da sie im Alltag nie Hosen
sondern immer Récke und Blusen trug. Den Gottesdienst besuchte sie in ihrer Festtagskleidung,
welche ebenfalls aus einem Rock und einer Bluse bestand. Bei den Auftritten des Chores trugen sie
und die anderen Mitglieder die eigens flir den Chor angefertigte Tracht.

Vom sprachlichen Standpunkt aus entsprach Senovia ebenso dem Bild der traditionellen Lipovanerin,
da sie die russische Sprache sehr fllissig beherrschte und nur selten rumanische Lehnworter
gebrauchte.

Man erkennt also, dass Senovia in den meisten Aspekten eine traditionelle Lipovanerin war. Sie
sprach sehr gut Russisch, verbrachte ihr ganzes Leben in ihrem Geburtsort Sfistofca, kleidete sich
gemal den traditionellen Vorschriften der Lipovaner, kimmerte sich bis ins Pensionsalter um den
Erhalt der lipovanischen Traditionen in ihrem Heimatort und besuchte regelmaRig den Gottesdienst.
Im Zusammenhang mit Hacquets Text vergleichen wir Senovia mit dem Argument, dass die Lipovaner
als fromme, zurlickgezogene Leute gelten wollen, dies jedoch nicht sind. Hinsichtlich ihres Lebensstils
vermittelt Senovia weder einen frommen noch zuriickgezogenen Eindruck und es weist meiner
Ansicht nach auch nichts darauf hin, dass sie als fromm oder zuriickgezogen gehalten werden
mochte. Die Zurlickgezogenheit wiirde ihrem Engagement in der Dorfgemeinschaft widersprechen,
die Frommigkeit kdme fir Senovia als Charaktereigenschaft noch eher in Frage. Sie lieBe sich am
ehesten an der Tatsache, dass Senovia regelmaRig den Gottesdienst besucht, festmachen. In ihrem
Fall ist die Frommigkeit jedoch keinesfalls als ,naive Volksfrommigkeit”, nach der jedes Ritual, jeder
Gottesdienst und jedes Wort aus dem Munde eines Priesters als heilbringend und unanfechtbar
angenommen wird, zu verstehen. Senovia hat von Natur aus einen scharfen Verstand und lernte in
ihren Berufsjahren, Dinge kritisch abzuwagen und bei Bedarf auch zu hinterfragen. Somit kdnnte man
ihre Frommigkeit als reflektierte Frommigkeit bezeichnen, was in diesem Fall bedeutet, dass sie sich
nicht blind auf ihren Glauben verldsst, sondern erkennt, dass im Leben zur Erlangung von Gliick,
Zufriedenheit und Erfolg neben der Religion auch viel Fleil} und Durchhaltevermdgen notwendig sind.

Als ich in das Dorfgeschaft von Sfistofca eintrat, war Senovia gerade im Gesprach mit Paraskovja
Kosmina und so ergab es sich, dass ich beide Frauen gleichzeitig interviewte. Paraskovija ist in
Sfistofca geboren und besuchte die vierjahrige Grundschule im Ort bereits nachdem die

32



Unterrichtssprache von Russisch auf Rumanisch umgestellt worden war. Die Umstellung der
Unterrichtssprache auf Rumanisch wurde von Ceausescu in den Sechzigerjahren angeordnet, um
auch unter den ethnischen Minderheiten ein starkes Zugehorigkeitsgefiihl zu einer rumanischen
Gesamtnation zu kreieren. Der Grundschule in Sfistofca folgten drei Schuljahre in C. A. Rosetti. Nach
Absolvierung der Schulpflicht zog Paraskovja nach Sulina, wo sie in einer Fabrik arbeitete. Spater zog
sie weiter nach Tulcea, wo sie ihr eigenes Geschéft eréffnete und einige Jahre als Verkauferin
arbeitete. Nach der Auflassung des Geschafts kehrte Paraskovja nach Sfistofca zuriick, wo sie seitdem
als Kleinbaduerin arbeitet. Sie kimmert sich um eine Rinderherde, einen Gefliigelhof und einen
groBen Gemiusegarten. Paraskovjas Mann ist schon seit der Riickkehr nach Sfistofca in Pension und
unterstitzt seine Frau bei der Hausarbeit und in der Landwirtschaft. Das Ehepaar ist kinderlos, doch
Paraskovja hat von ihren Geschwistern einige Neffen und Nichten, welche die Tante in Sfistofca
regelmaRig besuchen. Seit der Riickkehr in ihren Heimatort besuchte Paraskovja auch regelmaRig
ihre Mutter, welche bis zu ihrem Tod ebenfalls in Sfistofca lebte und im Alter auf die Hilfe ihrer
Tochter angewiesen war. Wahrend des Interviews im Dorfladen horte sich Paraskovja die Antworten
von Senovia, welche jede Frage vor ihr beantwortete, sehr aufmerksam an, um sich von Senovias
Ausfihrungen bei der Formulierung ihrer eigenen Antworten inspirieren zu lassen. Durch die
Tatsache, dass ich zahlreiche Dinge aus der Sicht zweier verschiedener Personen horte, konnte ich
mir beispielsweise die Schulsituation in Sfistofca vor fiinfzig Jahren besser vorstellen und
nachvollziehen, wie verschiedene Familien mit dem relativ sparlichen 6ffentlichen Bildungsangebot
in der Region um Sfistofca umgegangen sind.

Paraskovjas Sprechtempo war wahrend des Interviews ziemlich schnell, doch sie machte immer
wieder Nachdenkpausen, in denen sie Gberlegte, wie sie den roten Faden in ihrer Erzahlung
beibehalten kénnte. Sie blickte mir wahrend der Nachdenkpausen oft nachdenklich ins Gesicht, so als
ob sie erwartete, von mir einen Denkanstol} zur Fortfiihrung ihrer Schilderung zu erhalten. Beinahe
das gesamte Interview hindurch strahlte Paraskovja tiber das ganze Gesicht und brach an einigen
Stellen in heiteres Lachen aus, so dass man auch dufSerlich merkte, dass ihr die Unterhaltung mit
Senovia und mir Freude bereitete. lhre Satze waren relativ lang, wobei sie manchmal in einem Satz
Uber verschiedene Themen berichtete , He, oHu y 8cé nonadenanu wkosny ro...mpoe y Tyavyu, A
myma, yxce maro riaiemeHHUKy“ oder eine Begriindung prazisierte bzw. richtig stellte , 4 He nomHto,
mana bbina, 1 He bbina Ha ceeme”. Manchmal unterbrach sich Paraskovja in ihrem Redefluss durch
meist sehr kurze, oft nur ein Wort lange Zwischenfragen an Senovia und mich. Durch die Fragen an
Senovia wollte sich Paraskovja beispielsweise erkundigen, ob sie das Schulwesen, welches in Sfistofca
vor einigen Jahrzehnten existiert hat, korrekt geschildert hat ,He 6b110? Liceu?” und durch die
Riickfragen an mich wollte sie sicher gehen, dass sie die Interviewfragen richtig verstanden hat
,Kmo? Te nameo moux 6pamedi?“. Bei ihren Ausfiihrungen hielt sich Paraskovja nicht an die
chronologische Abfolge der Ereignisse, sondern berichtete (iber jene Begebenheiten, die ihr
augenblicklich in den Sinn kamen. Dabei lieR} sie einzelne Etappen, die ihr als unwesentlich
erschienen, in ihren Ausfiihrungen aus. So erzahlte sie zum Beispiel, dass ihre Mutter zunachst gegen
den Schulbesuch der Kinder war. Letztendlich sind jedoch sowohl Paraskovja als auch ihre vier
Geschwister zur Schule gegangen. Dabei erfahrt man nicht, welche Griinde die Mutter dazu bewogen
haben, die Kinder schlieRlich doch in die Schule zu schicken.

Paraskovja ist in ihrem Interview auf die ungewdohnliche Herkunft ihres Vaters genauer eingegangen.
Dieser wurde im Gebiet um St. Petersburg geboren und kam als Kleinkind 1944 mit seinen Eltern
nach Sfistofca ,,Ja, mein Vater kommt von dort. Er kam 1944 hierher. Er war damals drei Jahre alt. Er
kam mit seinen Eltern hierher”. Es ware interessant zu erfahren, weshalb die Grof3eltern von
Paraskovja aus St. Petersburg gerade nach Sfistofca ausgewandert sind. Moglicherweise mussten sie
in den Kriegswirren aus der Sowjetunion fliehen und haben dabei das knapp hinter der sowjetischen
Grenze liegende Sfistofca zufallig als neuen Siedlungsort ausgewahlt. Es ist auch gut vorstellbar, dass
Paraskovjas Grol3eltern Altglaubige waren, die bewusst nach einem Altglaubigendorf auBerhalb der
Sowjetunion, in dem sie sich unter Glaubensgenossen ansiedeln konnten, suchten. Sfistofca ware
dafiir sehr gut in Frage gekommen, da es nach dem Zweiten Weltkrieg mit Gber tausend Einwohnern
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zu den grofSten Altglaubigengemeinden im Donaudelta zahlte , In Sfistofca lebten friiher weit (iber
tausend Menschen” (Breiling, Interview 3).

Hinsichtlich ihrer gegenwartigen beruflichen Situation kann Paraskovja als typische Lipovanerin
gesehen werden, da sie aktuell nur zu Hause arbeitet und dort den Haushalt fiihrt, den
Gemisegarten bearbeitet und ihrem pensionierten Mann bei der Arbeit mit den Rindern hilft.
Untypisch fir eine Lipovanerin ist hingegen, dass Paraskovja friher in der Fabrik, also auRerhalb des
Hauses, arbeitete und eine Zeit lang sogar ein eigenes Geschaft besal.

In Bezug auf die Familie und Religion entspricht Paraskovja nicht den traditionellen Vorstellungen
ihrer Volksgruppe. Entgegen dem Bild der lipovanischen GroRRfamilie hat sie als eine von sehr
wenigen Frauen in Sfistofca gar keine Kinder und dem Gottesdienst in der Dorfkirche, welchen die an
den religiésen Vorschriften der Altglaubigen festhaltenden Lipovaner oft mehrmals die Woche
besuchen, wohnt sie nur ein paar Mal im Jahr bei.

Auch in Bezug auf ihr kulturelles Bewusstsein und ihre Kleidung erscheint Paraskovja nicht als
traditionelle Lipovanerin, da sie die Veranstaltungen des Kulturzentrums von Sfistofca nur sehr selten
besucht und im Sommer statt der traditionellen Frauenkleidung der Lipovaner, bestehend aus einem
Rock und einer langarmeligen Bluse, meistens ein kurzes, armelloses Sommerkleid tragt. Aulerdem
tragt sie einen Kurzhaarschnitt, was fir lipovanische Frauen in landlichen Gebieten bis heute eher
ungewohnlich ist.

In sprachlicher Hinsicht ist Paraskovja eine typische Lipovanerin geblieben, da sie mit ihren Eltern
Russisch sprach und bis heute mit ihrem Mann und den anderen Bewohnern von Sfistofca fast
ausschlieBlich Russisch spricht. Dabei ist ihr Russisch fliissig und enthalt nur wenige rumanische
Lehnworter, was angesichts der Tatsache, dass sie die Grundschule in Sfistofca bereits auf Rumanisch
absolviert hat und viele Jahre in den vorwiegend rumanischsprachigen Stadten Tulcea und Sulina
lebte und arbeitete, bemerkenswert ist.

Insgesamt gibt Paraskovja das Bild einer Lipovanerin, welche die Traditionen ihrer Volksgruppe im
Hinblick auf Familie, Religion, Kultur und Kleidung hinter sich gelassen hat und in Sfistofca einen
neuen Lebensstil, welcher den lipovanischen Traditionen in den meisten Aspekten entgegengesetzt
ist, entwickelte. Innerhalb dieses Lebensstils haben sich jedoch auch traditionelle Elemente wie die
russische Sprache und die Arbeit in der Landwirtschaft erhalten.

Fir den Vergleich von Paraskovja mit Hacquets Text wird das Argument, dass die Lipovaner in ihren
Dorfern sehr zurlickgezogen leben, auBerhalb ihrer Dorfer dies jedoch nicht tun, herangezogen. In
der Tat fihrt Paraskovja ein zurlickgezogenes Leben und verlasst ihr Heimatdorf nur sehr selten flr
langere Zeit. Wenn sie doch einmal verreist, so verhilt sie sich auch auRerhalb ihrer gewohnten
Umgebung zurilickhaltend, so dass Hacquets Argument auf sie nicht vollkommen zutrifft. Zu Hause in
Sfistofca besucht sie die anderen Dorfbewohner nicht oft, da es ihr wichtiger erscheint, in ihrem
Garten zu arbeiten oder sich um die Rinderherde und den Gefliigelhof zu kiimmern. Wenn
Paraskovja mit einer Dorfbewohnerin wie zum Beispiel Senovia Sepatkina in Kontakt tritt, so
geschieht dies meistens, da sie von der entsprechenden Person eine Auskunft oder Dienstleistung
benotigt. Als Senovia noch den Dorfladen fiihrte, ging Paraskovja regelmaRig zu ihr einkaufen und
tauschte sich wahrend der Einkdufe mit Senovia Uber alltdgliche Dinge wie die Familie, das Leben in
Sfistofca oder die Touristen in Sfistofca aus.

Trotz ihres zurlickgezogenen Lebensstils ist Paraskovja zu vor allem auslandischen Besuchern in
Sfistofca sehr freundlich, steht ihnen jederzeit mit einem guten Rat zur Seite und ladt sie haufig auch
nach Hause zu einem Mittagessen ein. Wahrend des gemeinsamen Mittagessens stellt sie den
auslandischen Besuchern zahlreiche Fragen, um deren Kultur besser zu verstehen und ihre eigene
Kultur mit der fremden Lebensweise zu vergleichen.
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a Kosmina

Abbildung 9: Senovia Sepatkina und Paraskovj

Quelle: Eigene Fotos, 2010

Nikifor Suvorov

Auf dem Rickweg vom Dorfgeschaft zu Wassilijs Haus traf ich den mittlerweile bereits verstorbenen
Nikifor Suvorov. Auf der DorfstraBe erkannte er mich sofort als Fremden und nachdem er sich
versichert hatte, dass ich einigermaRen gut Russisch spreche, begann er mir sofort tber die
Geschichte des Dorfes Sfistofca und der Lipovaner zu erzahlen. Als ich Nikifor fragte, ob ich ihn
aufnehmen darf, stimmte er freudig zu, so dass unsere Unterhaltung nach einigen Minuten fast
automatisch in ein Interview lGberging.

Nikifor ist in Sfistofca geboren und hat die vierjahrige russische Grundschule besucht. Nach der
Grundschule erhielt er keine weitere Ausbildung. Nikifor absolvierte die Armee in Bukarest und
arbeitete bis zu seiner Pensionierung als Kaufmann. In seinen letzten Berufsjahren handelte er vor
allem mit Getreidesamen und bekleidete auch leitende Funktionen auf landwirtschaftlichen
Kolchosen. In der Pension arbeitete Nikifor als Fischer und Kleinbauer und war in Sfistofca als jene
Person, welche Fischernetze herstellen und reparieren konnte, bekannt. Nikifor und seine Frau Irina
besaRen eine groRRe Rinderherde, welche den Groliteil der Einwohner von Sfistofca mit Milch und
Milchprodukten versorgte. Er lebte bis zu seinem Tod in Sfistofca und hatte mit Irina drei Kinder. Ein
Sohn und die Tochter leben in Sulina, der andere Sohn in Bukarest. Die Tochter besuchte die Eltern in
Sfistofca regelméaRig und half ihnen bei der Arbeit im Haushalt und in der Landwirtschaft.

Nikifor hatte auch einige Verwandte im ukrainischen Teil des Donaudeltas, welche er mit Irina in den
spaten Achtzigerjahren fiir ein paar Monate besuchte. Damals gab es enge Kontakte zwischen
Rumanien und der Sowjetunion und jene Rumanen, welche Verwandte in der Ukraine hatten,
erhielten relativ leicht ein sowjetisches Besuchervisum.

Das Interview mit Nikifor fihrte ich auf einer kleinen Grasflache neben der Kirche von Sfistofca.
Wahrend des Interviews brach die Nacht Uber Sfistofca herein und in der Ferne hérte man die
gedampften Gesprache einiger Dorfbewohner, die von ihrer Tagesarbeit auf den Feldern und in den
Sumpfen um Sfistofca nach Hause zuriickkehrten. An einer Stelle mussten Nikifor und ich unser
Interview kurz unterbrechen, da Wassilij, der vom Dorfladen nach Hause zuriickkehrte, sich einige
Minuten zu uns setzte und einige Fragen zum Verlauf der Donau und der Geschichte der Lipovaner
an Nikifor richtete. Nach Wassilijs Zwischenfragen blieben mein Interviewpartner und ich alleine, so
dass wir uns in Ruhe unterhalten konnten und im Hintergrund nur das nachtliche Zirpen der Grillen
zu vernehmen war.

Wahrend des Interviews sprach Nikifor langsam und bedachtig, da er sich bei jedem Satz lberlegte,
welcher Inhalt ausgedriickt werden soll und wie er den Satz moglichst einfach formulieren kann.
Nikifor sah mich die meiste Zeit mit einem eindringlichen Blick an und man merkte, dass er sich voll
und ganz auf das Interview konzentrierte und sich groRe Miihe gab, die Interviewfragen moglichst
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detailliert zu beantworten. Seine Satze waren kurz und einfach und enthielten meistens nur eine
Aussage ,¥Y apmuro nowen y wecmosoecamsim xody”. Auf Nebensatze verzichtete er weitgehend und
den Abschluss eines Gber mehrere Satze gehenden Gedankens kennzeichnete er oft durch das
rumanische Lehnwort Asa. Aufgrund Nikifors einfacher Satze, seines langsamen Sprechtempos und
der Tatsache, dass er sich bei der Schilderung seines Lebenslaufes streng an die chronologische
Abfolge der Ereignisse hielt, war sein Interview flr mich leicht verstandlich.

Nikifor kannte sich in der Geschichte der Lipovaner sehr gut aus, so dass er mir in seinem Interview
zahlreiche Details zur Verfolgungs- und Auswanderungsgeschichte der Altglaubigen darlegte. Er wies
vor allem auf die zentrale Rolle, die Zar Peter I. bei der Verfolgung der Altglaubigen im Russischen
Zarenreich im friihen 18. Jh. spielte, hin. Dabei betonte er, dass die Altglaubigen den traditionellen
Lebensstil des russischen Mittelalters beibehalten wollten, wohingegen Zar Peter I. versuchte, die
Altglaubigen zu westeuropaischen, d. h. modernen, aufgeklarten und rational denkenden Biirgern
umzuerziehen ,,Unter Zar Peter | wurden die Lippovaner vertrieben. Er wollte nicht, dass die Leute
Bdrte tragen”.

In seinem Interview beschrieb Nikifor auch eine Mdglichkeit fiir die Herkunft der Bezeichnung
Lipovaner. Auf der Flucht vor den Verfolgungen im Russischen Imperium siedelten die Altglaubigen
haufig in dichten Waldern, um dort von den Staatsorganen nicht gefunden zu werden. In diesen
Waldern wuchsen haufig Lindenbdaume und nach Nikifor leitet sich der Name Lipovaner von lipa, dem
russischen Wort fiir Linde, ab ,Jetzt gibt es auf der ganzen Welt Lippovaner — in Kanada, in
Amerika...Als die Lippovaner aus Russland vertrieben wurden, lebten sie zunéichst in den Wéildern des
Donaudeltas. Sie bauten sich noch keine festen Siedlungen, da sie Angst hatten, wieder verfolgt zu
werden. In den Wiildern des Donaudeltas gibt es einen Baum, der auf Russisch ,lipa“ heifst. Von
diesem Baum leitet sich der Name ,,Lippovaner” ab“. Nach dieser Deutung waren die Lipovaner also
die unter den Linden lebenden Menschen.

Neben dem historischen Exkurs erklarte Nikifor in seinem Interview auch sehr kurz und klar, worin
sich der Sozialismus vom Kapitalismus unterschied und weshalb beide Systeme problematisch sind.
Er meinte, dass die Menschen im Sozialismus zwar ein geregeltes Einkommen hatten, es in den
Geschaften jedoch nur sehr wenig zu kaufen gab. Im gegenwartigen Kapitalismus ist die Situation
umgekehrt: Nun gibt es sehr viel zu kaufen, doch die Gehilter, vor allem die Pensionen, sind
meistens so gering, dass ein GrolSteil der Produkte unerschwinglich teuer ist ,, Die Leute hatten zwar
Geld, aber es gab in den Geschdften nur wenig zu kaufen. Heute gibt es ausreichend zu kaufen, doch
die Leute haben kein Geld. Vor allem die alten Leute besitzen nur wenig. Die Pensionen sind sehr
gering”.

Zum Reisen in der Periode des Sozialismus meinte Nikifor, dass man relativ leicht Gber die Donau in
die Sowjetunion reisen konnte, wenn man dort Verwandte hatte. Er selbst besuchte 1989 mit seiner
Frau Irina Verwandte im ukrainischen Teil des Donaudeltas und den GrofSstadten Odessa und
Donetsk. Am Tag des Sturzes von Ceausescu befanden sich Nikifor und Irina noch in der Sowjetunion.
Laut Nikifor galt das sowjetische Besuchsvisum fiir finfundvierzig Tage , Unter Ceausescu waren wir
in Odessa. Wir besafSen einen Reisepass und ein sowjetisches Visum. Das Visum war fiir eineinhalb
Monate giiltig. Von Odessa fuhren wir einen Tag und eine Nacht nach Donetsk. Zur Zeit der
Revolution waren wir gerade in der Sowjetunion” (Breiling, Interview 4).

Hinsichtlich seiner beruflichen Tatigkeit kann man Nikifor vor allem nach seinem Eintritt in die
Pension als typischen Lipovaner bezeichnen, da er sich ab diesem Zeitpunkt als Fischer und Landwirt
betatigte und somit in zwei Bereichen, welche den Alltag der Lipovaner seit Jahrhunderten pragen,
aktiv war. Der Beruf des Kaufmanns ist keine fiir die Gemeinschaft der Lipovaner typische Tatigkeit.
In familidrer Hinsicht ist Nikifor ein typischer Vertreter seiner Volksgruppe, da er drei Kinder hatte
und sein ganzes Leben mit Irina verheiratet war. Fiir die Religion gilt dies nicht unbedingt, da er im
Gegensatz zu seiner Frau, welche an fast jedem Gottesdienst teilnahm, den Gottesdienst nur
unregelmaRig besuchte.

Bei den Veranstaltungen des Kulturzentrums von Sfistofca war Nikifor wiederum regelmaRig
anwesend und nahm als Kenner zahlreicher lipovanischer Volkstdanze oft an Tanzabenden teil. Er
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kannte unter anderem einen lipovanischen Gruppentanz, welcher das Herstellen und Reparieren von
Fischernetzen darstellt.

An seinem AuReren war Nikifor nicht als Lipovaner zu erkennen, da er sich rasierte, kurze Haare
hatte und meistens unscheinbare Alltagskleidung trug. Vom sprachlichen Standpunkt aus konnte
Nikifor nur bedingt als typischer Lipovaner gesehen werden. Er beherrschte die russische Sprache
flissig und kommunizierte mit Irina meistens auf Russisch, doch im Kontakt zu anderen
Dorfbewohnern wechselte er oft auf die rumanische Sprache. Diese Angewohnheit ging
moglicherweise auf seine Arbeit als Kaufmann zurick, wahrend der er intensiven Kontakt zu
Angehorigen der rumanischen Mehrheitsbevolkerung pflegte.

Im GroRen und Ganzen konnte Nikifor in vielerlei Hinsicht als typischer Lipovaner gesehen werden. Er
war mit der Fischerei und Landwirtschaft vertraut, griindete eine Familie, war nur einmal verheiratet
und verbrachte den GrofRteil seines Lebens in seinem Geburtsort Sfistofca. AuRerdem sprach er die
meiste Zeit Russisch und leistete durch sein Wissen auf dem Gebiet der Volkstdnze einen
entscheidenden Beitrag zum Erhalt der lipovanischen Kultur in Sfistofca.

Nikifor soll mit Hacquets Text durch das Argument, dass bei den Lipovanern das Schlagen, Gewehr
ergreifen, Blutverspritzen und der Gebrauch geistiger Getranke verboten ist, in Verbindung gebracht
werden. Im Gegensatz zu zahlreichen anderen Lipovanern lehnte Nikifor den Gebrauch geistiger
Getrdnke nicht ab. In den Jahren vor der Pension trank er regelmaRig viel Alkohol, so dass er einige
Jahre an Alkoholproblemen litt. Durch die Zuwendung und mentale Unterstiitzung seiner Frau Irina
konnte Nikifor seine Alkoholprobleme bis zum Pensionsantritt lberwinden und trank fortan nur hin
und wieder ein Glas Wodka, den er sich selbst brannte.

Das Fluchen und Anwenden von Gewalt passte grundsatzlich nicht zu Nikifors ruhigem,
verséhnlichem Naturell, doch wenn er sich provoziert flihlte, konnte er handgreiflich werden. Einmal
wurde Nikifor von einer Dorfbewohnerin wegen einer Kleinigkeit grob beschimpft. Eine Weile horte
er der Flut von Schimpfwortern gelassen zu, doch dann verlor er seine Fassung und begann im
gleichen Tonfall zurlick zu schimpfen. Nach kurzer Zeit eskalierte der Konflikt, was darin zum
Ausdruck kam, dass Nikifor und die Dorfbewohnerin einander Faustschlage verpassten. Nachdem die
Streitenden schlieRlich auseinander gegangen waren und sich der Konflikt gelegt hatte, zeigte sich
wieder Nikifors friedliebender Charakter. Er trat an mich heran und erklarte mir, dass ihn die
Dorfbewohnerin zuerst beschimpft und physisch attackiert hatte, so dass er sich wehren musste und
dem Faustkampf letztendlich nicht ausweichen konnte.

Am Ende des Interviews mit Nikifor setzte sich seine Frau Irina zu uns und lauschte interessiert den
Erzdhlungen ihres Mannes. Nach dem Interview mit Nikifor fragte ich Irina, ob sie sich ebenfalls von
mir interviewen lassen mochte. Erfreut willigte sie ein und nachdem sich Nikifor von uns
verabschiedet hatte, setzte sich Irina an seinen Platz.

Irina ist ebenfalls in Sfistofca geboren und hat dort ihr ganzes Leben als Hausfrau und Kleinbauerin
gearbeitet. Sie hat die vierjahrige Grundschule in Sfistofca auf Russisch absolviert und besuchte
danach weitere vier Jahre die rumanischsprachigen Schulen von C. A. Rosetti und Sulina. Nach den
acht Schuljahren erhielt Irina keine weitere Ausbildung. Bis vor flinf Jahren war Irinas Mutter Kulina
Woutilkina noch am Leben. Bis zu ihrem Tod galt Kulina als dlteste Frau Sfistofcas und wurde von ihrer
Tochter taglich besucht. Seit dem Tod ihrer Mutter und ihres Mannes lebt Irina alleine in Sfistofca
und ist dort ein aktives Mitglied des Dorfchores. Sie interessiert sich fiir russische Volkslieder und die
traditionellen Tanze der Lipovaner. Mit dem Chor fahrt Irina mehrere Male im Jahr zu Kulturfestivals
in ganz Rumanien, bei denen Vertretern der rumanischen Mehrheitsbevélkerung und anderer
Volksgruppen die traditionellen Tanze und Gesadnge der Lipovaner ndhergebracht werden sollen.
Vor allem in ihrer Jugend wollte Irina gerne in das Ausland reisen und so begleitete sie 1989 ihren
Mann auf dessen Reise zu den Verwandten in der Sowjetunion. Bis heute ist Irina eine jener
Bewohnerinnen von Sfistofca, welche gerne mit fremden Menschen in Kontakt kommt und sich fir
andere Kulturen und Lebensstile interessiert. Aus diesem Grund beherbergt sie gerne fremde
Besucher, die in der Regel fiir ein paar Tage nach Sfistofca kommen, um dort in die Kultur der
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Lipovaner einzutauchen oder Ausfllige in den Simpfen und Seen des Donaudeltas zu unternehmen.
Wahrend des Interviews waren aul3er Irina und mir keine weiteren Personen anwesend, so dass wir
uns ungestort unterhalten konnten. Um Irina und mich war es vollig dunkel und in der Ferne sah man
eine einsame StralRenlaterne, die ihre unmittelbare Umgebung in ein schwaches orangenes Licht
tauchte.

Im Interview sprach Irina relativ rasch und machte nur selten Nachdenkpausen. Ihre Satze waren
relativ lang, da ihr wahrend eines Satzes oft noch ein bis zwei weitere Gedanken zum dem Thema,
welches im Satz behandelt wurde, einfielen ,,[Tocau 0o socems 6bin0 y Poccemu, a nocau y CyauH
xo0unu, kmo moxnu y CynuHel 8enanu”. An anderen Stellen finden wir auch sehr kurze Satze wie
,,00uH nowen dansvwe”. Irinas Ausfiihrungen waren gut verstandlich, da sie sich in ihrer Schilderung
an die chronologische Abfolge der Ereignisse hielt und sich bemiihte, Zusammenhange detailliert,
klar und verstandlich darzustellen ,, Mei 30ecb podusnucs, u oH u 8. Cembsa 6onbwias, y e2o ceMms Oywl, y
Hac yemeepo. Mamb mas ewé wuea, 0esaHocmo-08a xooa maem*”. Trotzdem musste ich mich beim
Fihren des Interviews stark konzentrieren, da ich in der Dunkelheit Irinas Mimik und Gestik nur in
Andeutungen erkennen konnte und somit beim Erfassen der Inhalte ihrer Erzahlungen in erster Linie
auf mein Gehor angewiesen war.

Wesentliche Informationen aus Irinas Interview waren die Tatsachen, dass in Sfistofca friher einige
Familien bis zu zehn Kinder hatten und nach dem Zweiten Weltkrieg zahlreiche Menschen Arbeit in
der neugebauten Marinadenfabrik von Sulina fanden. Nach der Wende wurde die Marinadenfabrik
geschlossen, so dass zahlreiche junge Menschen in der Region des Donaudeltas keine Arbeit mehr
fanden und zur Auswanderung gezwungen waren ,, Friiher haben in unserer Siedlung viele junge Leute
gelebt. Es gab viele Hduser, in jeder Familie gab es acht bis zehn Kinder. In Sulina wurde eine
Marinadenfabrik gebaut. So gingen viele junge Leute nach Sulina arbeiten. Jetzt finden die jungen
Leute hier keine Arbeit mehr. Die Marinadenfabrik hat sich aufgelést und es gibt keine Arbeitsplétze”.
Hinsichtlich der Arbeitsplatzsituation in Rumanien gibt es nach Irina gegenwartig drei
Personengruppen: Zum einen gibt es Menschen mit einem Arbeitsplatz, die jedoch nicht arbeiten
gehen wollen, zum anderen finden wir Menschen ohne Arbeitsplatz, die nach einer Arbeit suchen,
und dariiber hinaus gibt es Menschen ohne Arbeitsplatz, die auf Sozialhilfe vom Staat hoffen ,,Im
Grunde ist es immer so: Die Einen haben Arbeit, wollen aber nicht arbeiten. Die Anderen haben keine
Arbeit, wollen aber arbeiten. Manche hoffen, dass sie einfach so finanzielle Unterstiitzung erhalten,
ich weif$ nicht, ob Sie davon schon gehért haben”.

Bei der Beschreibung der Arbeitssituation im Sozialismus verglich Irina Rumanien und die
Sowjetunion. Nach Irinas Ansicht erhielten alle Sowjetbirger ein fixes Einkommen, egal ob sie ihre
Arbeit erfiillten oder nicht, wohingegen die Ruméanen nur dann ein Gehalt erhielten, wenn sie ihre
Arbeit ordnungsgemaR ausfihrten ,, Wdhrend des Kommunismus waren wir in der Sowjetunion. Dort
bekam jeder Geld, egal ob er arbeitete oder nicht. Bei uns war das nicht so. Bei uns bekamen nur jene
Leute, die auch arbeiteten, Geld” (Breiling, Interview 5). Aus dieser Bemerkung kdnnte man ableiten,
dass der rumanische Sozialismus effektiver als der sowjetische war, da in Rumanien offensichtlich
strenger liberprift wurde, welche Leistung die Menschen fir ihr Gehalt erbringen.

Irinas berufliche Tatigkeit entspricht den traditionellen Vorstellungen der Lipovaner. Wahrend ihr
Mann als Verkaufer angestellt war und ein regelmaRiges Einkommen zur Versorgung der Familie
bezog, kiimmerte sie sich um den Haushalt, sowie die Versorgung der Kinder und Rinder. Hinsichtlich
ihres Familienlebens war Irina ebenso eine traditionelle Lipovanerin, da sie mehrere Kinder hatte und
ihr ganzes Leben lang mit einem Mann verheiratet war.

Das gleiche gilt fur die Religion, wenn man bedenkt, dass Irina fast jeden Gottesdienst in der
Dorfkirche von Sfistofca besuchte. In ihrer Freizeit widmete sie sich hauptsachlich dem Erhalt der
traditionellen Kultur der Lipovaner in Sfistofca. Sie kannte sich hervorragend mit den Gesangen und
Tanzen der Lipovaner aus und zahlte zu den aktivsten Mitgliedern des Chores von Sfistofca.

Auch in ihrem duBeren Erscheinungsbild war Irina als Lipovanerin erkennbar, da sie in der Regel eine
Bluse und einen Rock trug. In sprachlicher Hinsicht war sie ebenso eine traditionelle Lipovanerin, da
sie flUssig Russisch sprach und nur wenige rumanische Lehnworter gebrauchte.
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Somit ist Irina in jeder Hinsicht eine traditionelle Vertreterin ihrer Volksgruppe. Sie verbrachte ihr
ganzes Leben als Hausfrau in ihrem Heimatort Sfistofca, hatte mit ihrem Mann mehrere Kinder,
machte die Religion und Kultur der Lipovaner zu zentralen Inhalten ihres Lebens, kleidete sich gemaR
den Traditionen ihrer Volksgruppe und sprach die meiste Zeit (iber Russisch.

Im Falle von Irina soll der Bezug zu Hacquets Text wieder (iber das Argument, dass die Lipovaner in
ihren Dorfern sehr zurlickgezogen leben, auBerhalb ihrer Dérfer jedoch nicht zuriickgezogen sind,
hergestellt werden. In ihrem Heimatdorf lebt Irina keinesfalls zurlickgezogen und ihr Verhalten
verandert sich auch nicht, wenn sie auRRerhalb von Sfistofca verweilt. Als begnadete Tanzerin fangt
Irina beim Erklingen von traditioneller russischer Volksmusik fast automatisch zu tanzen an. Dabei ist
sie Uberhaupt nicht menschenscheu, da sie oft auch unbekannte Herren zum Tanze auffordert und
diese wahrend des gemeinsamen Tanzes in ein Gesprach verwickelt. Als Mitglied des Dorfchores
fahrt Irina oft mehrmals im Jahr zu Altgldubigenfestivals in Orten auRRerhalb des Donaudeltas und
auch dort zeigt es sich, dass sie gerne im Zentrum der allgemeinen Aufmerksamkeit steht. Wenn
nach einem Konzert die Besucher des Festivals noch zusammenstehen und auf eine Zugabe des
Chores von Sfistofca warten, ist Irina oftmals die erste, die spontan ein weiteres Lied anstimmt oder
mit einem der umstehenden Herren zu tanzen beginnt.

Abbildung 10: Nikifor Suvorov und Irina Suvorova

Fya .
o,

Quelle: Eigene Fotos, 2011
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Schluss

Aus der Arbeit geht hervor, dass sich die Lipovaner im der Bukowina und im Donaudelta relativ stark
voneinander unterscheiden und dass sich die Volksgruppe in den letzten zweihundert Jahren
entschieden gewandelt hat. Trotz des Festhaltens an dem altrussischen Glauben und den alten
Traditionen sind auch die Lipovaner mit der Zeit gegangen und haben die Neuerungen der jeweiligen
Epoche mit einer gewissen Verzégerung friiher oder spater angenommen. Dennoch ist es der
Volksgruppe an vielen Orten gelungen, ihren traditionellen Glauben und Lebensstil auch tber das
schnelllebige, von Kriegen, politischen Umwalzungen und massiven Industrialisierungsprozessen
gepragte 20. Jh. bis in die Gegenwart zu erhalten.

Fiir das noch junge 21. Jh., in dem die Gesellschaft gerade in Rumanien und anderen osteuropaischen
Staaten durch die noch jungen neoliberalistischen Wirtschaftsformen, die den Zugang zu materiellen
Gutern fiir weite Teile der Gesellschaft moglich gemacht haben, tiefgreifend umgestaltet wird, bleibt
es fraglich, wie lange und in welcher Form die Lipovaner ihren traditionellen Glauben und Lebensstil
beibehalten werden kénnen. AuBerdem ist zu beflirchten, dass zahlreiche isolierte Lipovanerdorfer
im Laufe des 21. Jh. verschwinden werden, da viele junge Menschen zur Arbeitssuche in die Stadt
abwandern missen oder durch die seit der Jahrtausendwende bestehenden Mdoglichkeiten der
nahezu grenzenlosen Reisefreiheit dazu angehalten werden, in vor allem westeuropdische Staaten
auszuwandern und dort einen gut bezahlten und sicheren Arbeitsplatz zu suchen. Es ist noch nicht
vollkommen klar, welche Veranderungen, Herausforderungen und Aufgaben das 21. Jh. der
Gemeinschaft der Lipovaner bringen wird. Doch unabhéangig davon, wie die Situation der
Volksgruppe am Ende dieses Jahrhunderts aussehen wird, bleibt es doch spannend und ertragreich,
sich mit der Geschichte und Lebenssituation einer religiosen und sprachlich-kulturellen Minderheit in
Sudosteuropa zu befassen, deren Anfange im Moskau des 17. Jh. liegen und die im Laufe der
Jahrhunderte zahlreiche Entbehrungen und Verfolgungen auf sich genommen hat, um das russische
Altertum zu bewahren und die Religion so auszuleben, wie sie es fir richtig halt.

Zum Namen Lipovaner erfuhren wir in der Arbeit, dass diese Benennung urspriinglich eine
Fremdbezeichnung war und erst im Laufe der Jahrhunderte von der Volksgruppe als
Eigenbezeichnung angenommen wurde. Dieser Name geht auf die Vorstellung zurlick, dass der
Lindenbaum fiir die Volksgruppe eine bedeutende Rolle spielte und nach Hacquet hat vor allem das
Volk der Tataren diesen Namen gepragt. Die urspriingliche Eigenbezeichnung der Lipovaner war, so
Hacquet, der Name Philippovaner und der Name Lipovaner wurde in der Volksgruppe lange Zeit als
abwertend empfunden und daher vermieden.

Im Bezug auf die Gebrauche der Lipovaner erfuhren wir, dass sie das Mitfeiern an ihrem Gottesdienst
Menschen, die nicht ihrer Volksgruppe angehdren, lange Zeit verweigerten, sich heute jedoch liber
auswartige Besucher im Gottesdienst freuen. Die Schadlichkeit des Konsums von Tabak und Alkohol
wird von jedem einzelnen Lipovaner verschieden gesehen, so dass es unter den Vertretern der
Volksgruppe sowohl strikte Nichtraucher und Alkoholverweigerer als auch Kettenraucher und
Alkoholiker gibt. Im Zusammenhang mit Gewalt soll hier nochmals wiederholt werden, dass die
Lipovaner bereits seit Jahrhunderten fiir ihre friedliebende und verséhnliche Lebensweise bekannt
sind, in gewissen Situationen jedoch dazu bereit sind, sich zu wehren und dabei auch physische
Gewalt anzuwenden. Hinsichtlich des Wehrdienstes sei hier daran erinnert, dass die Lipovaner aus
religiosen Griinden vom Heeresdienst in der dsterreichischen Armee befreit waren und im
Zusammenhang mit dem Wohlstand der Volksgruppe soll nochmals hervorgehoben werden, dass die
Lipovaner in der Bukowina oft wohlhabende Industrielle und Unternehmer waren, wohingegen sie
sich im Donaudelta meistens nur als Fischer und Kleinbauern verdingten.

Zur Siedlungsgeschichte der Lipovaner lasen wir, dass sie sich in der Bukowina erst nach der
Eingliederung dieser Region in das dsterreichische Imperium groRflachig niederlassen durften und im
Ort Belaja Krinica Mitte des 19. Jh. ihre erste Hierarchie griindeten. Nach dem Einmarsch der Roten
Armee in die Bukowina musste die Hierarchie 1940 nach Braila verlegt werden, wo sie sich bis heute
befindet. Neben Braila zahlt Tulcea zu den wichtigsten Zentren der Lipovaner in Siidosteuropa.

Im Bezug auf die Kleidung der Lipovaner erfuhren wir, dass die meisten lipovanischen Manner im
Donaudelta gegenwartig noch eine Tracht besitzen, diese jedoch meistens nur fiir den Gottesdienst
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oder Feste anziehen. Im Alltag tragen sie flir gewdhnlich zeitgendssische Kleidung. Die meisten
Manner tragen um den Hals ein eckiges achtendiges Kreuz, an dem sie als Lipovaner zu erkennen
sind. Die lipovanischen Frauen tragen im Donaudelta meistens einen Rock und eine Bluse. Auch sie
besitzen eine Festtagstracht, die meistens nur an Feiertagen angezogen wird. Hosen, enganliegende
Kleidungsstlicke und Stockelschuhe gelten unter den meisten lipovanischen Frauen als zu freiziigig
und werden in der Regel nur von einigen jiingeren Vertreterinnen der Volksgruppe getragen. Die
Priester der Lipovaner waren nach Hacquet im 18. Jh. nur mit einem aschgrauen Mantel bekleidet,
tragen heute jedoch prachtige, farbenfrohe und oftmals sehr kunstvoll gestaltete Messgewander.
An den finf Interviews, die den Abschluss der Arbeit bildeten, sahen wir, dass Hacquets
Beobachtungen fir die heutigen Lipovaner im Donaudelta gar nicht oder nur mehr bedingt gelten. Es
ist aufgefallen, dass die Interviewpartner in mancherlei Hinsicht noch typische Lipovaner sind, in
anderen Bereichen jedoch nicht mehr als typische Vertreter ihrer Volksgruppe zu erkennen sind.
Fjodor Sukov ist als gut bezahlter Matrose auch im Sozialismus weit gereist und ist nach der Wende,
als er nicht mehr als Matrose weiterarbeiten konnte, nach Sfistofca zurtickgekehrt, um seinen
Lebensabend in seinem Heimatdorf zu verbringen. Senovia Sepatkina war lange Zeit als Verkauferin
im Dorfladen von Sfistofca angestellt und leitet bis heute den Chor von Sfistofca. Paraskovja Kosmina
arbeitete lange Zeit als Verkauferin in Tulcea und kehrte mit ihrem Mann schlieRlich nach Sfistofca
zuriick, um sich dort eine Subsistenzwirtschaft aufzubauen und von der AuRenwelt méglichst
unabhéangig zu sein. Ihr Vater stammte aus St. Petersburg, was sie hinsichtlich ihrer Abstammung
interessant und fur Sfistofca einzigartig macht. Nikifor Suvorov war ein erfolgreicher Kaufmann, der
in der Pension als Landwirt und Fischer tatig war und sich dariiber hinaus als Reparateur von
Fischernetzen in Sfistofca einen Namen machte. Seine Frau Irina Suvorova war eine Hausfrau, die viel
Energie in die Erziehung ihrer drei Kinder und den Dorfchor von Sfistofca steckte und aullerdem ihr
ganzes Leben lang zusammen mit ihrem Mann ein Interesse fir die Landwirtschaft hegte.

Allen funf Interviewpartnern war gemeinsam, dass sie sich selbst als Lipovaner oder Lipovanerin
bekannten. Sie beriefen sich auf die heldenhafte und abenteuerliche Geschichte ihrer Vorfahren, die
bereit waren, fir ihren Glauben alles zu opfern und groBe Entbehrungen auf sich zu nehmen.
AulRerdem meinten alle finf Interviewpartner, dass die Isoliertheit von Sfistofca dem Ort eine
eigentiimliche Stille und Gelassenheit verleiht, die dieses Lipovanerdorf am 6stlichen Ende des
Donaudeltas zu etwas ganz Besonderem machen.
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